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Секция 6f

ГУМАНИТАРЛЫҚ ЖӘНЕ ӘЛЕУМЕТТІК ҒЫЛЫМДАР

ГУМАНИТАРНЫЕ И СОЦИАЛЬНЫЕ НАУКИ

HUMANITIES AND SOCIAL SCIENCES

УДК 004.8:303.725.36 (045)

Музыка как отражение политической культуры

 Аралханов Б.Ө., старший преподаватель, м.г.н.
Зейнуллина Ж.Р., старший преподаватель, м.п.н.

Казахский агротехнический исследовательский университет им. С.Сейфуллина
г. Астана

Музыка является важным элементом политической культуры, поскольку она не только 
отражает ценности и идеологии общества, но и активно участвует в формировании 
политических представлений, эмоциональных реакций и коллективной идентичности. 
Музыка, как средство массовой коммуникации, обладает мощной эмоциональной 
силой и способна влиять на политическое сознание людей, мобилизовать, объединять 
и разделять публику в зависимости от контекста её употребления. В политических 
акциях, национальных праздниках, революционных движениях и даже освободительных 
сопротивлениях музыка выступает не просто фоном, но активным компонентом 
политического процесса [1].

Исторически музыка была тесно связана с политическими структурами власти. 
Государства  использовали  её для легитимации своих идеологий, укрепления 
национального духа и консолидации общества. Знаменитые примеры включают 
использование «God Save the King» как символа британской государственности или 
внедрение определённых песен в образовательные и военные программы для укрепления 
политической лояльности. В СССР песни, например, «Интернационал» или военные 
марши, служили не только культурной, но и политической функцией, воспитывая 
патриотизм и коллективизм. В таких случаях музыка функционирует как инструмент 
политической социализации, усиливая связь граждан с государственными идеями и 
культурными нормами (Funnell & Dodds, 2019). 

Политическая музыка также выступает средством выражения протеста и критики 
власти. Протестные песни и музыкальные жанры, такие как фолк, панк или рэп, часто 
отражают недовольство населения, направляя внимание на социальные проблемы, 
неравенство, дискриминацию и коррупцию. Примеры включают песни Боба Дилана, 
которые в 1960-е годы стали символом антивоенного движения в США, и рэп-треки 
современности, освещающие вопросы полицейской жестокости и расового неравенства. 
Эти музыкальные формы позволяют выражать коллективные переживания и усиливать 
политическое взаимодействие, особенно среди маргинализированных групп. Музыка 
в таких случаях становится языком сопротивления, который объединяет людей на 
эмоциональном уровне и может стимулировать общественные движения за социальные 
изменения [2].

Современные исследования подчёркивают, что музыка не только отражает 
политическую культуру,  но и участвует  в передаче  политических  смыслов  через 
символику и эмоциональную значимость звука. Инструментальная музыка, даже 
без слов, может передавать политические идеи через тональность, ритм и контекст 
исполнения, выступая мощным средством политической коммуникации [1]. Музыкальные 
мероприятия, государственные праздники, концертные акции и даже саундтреки к 
фильмам формируют коллективное восприятие политической реальности, создавая 
эмоциональный контекст для восприятия информации.



4

В цифровую эпоху влияние музыки на политическую культуру усилилось. Социальные 
сети и стриминговые платформы позволяют музыке быстро распространяться, формируя 
новые формы политической социализации и глобальные музыкальные движения. 
Например, песни протеста в TikTok и YouTube используются для мобилизации 
молодежи, распространения идей равенства и социальной справедливости, демонстрируя 
транснациональный характер современной политической музыки. В таких условиях 
музыка действует как универсальный язык эмоций, способный трансформировать 
политическое восприятие и идентичность [2].

Разные жанры музыки несут разные политические функции. Классическая музыка, 
патриотические марши, народные песни традиционно укрепляют государственные 
идеологии и культурные нормы. Рок, панк, хип-хоп и рэп часто выражают протест и 
критику власти. Джаз и блюз в США отражали культурную и политическую борьбу 
афроамериканцев, предоставляя пространство для политического самовыражения и 
формирования социальной идентичности. Таким образом, жанровое разнообразие 
является отражением многообразия политических культур и способов влияния на 
общество.

Музыка также функционирует как зеркало социокультурных ценностей и политических 
представлений конкретного сообщества. Музыканты становятся фигурами, способными 
формировать политическое сознание через художественные образы, метафоры и 
культурные отсылки. Музыкальные произведения могут не только выражать текущие 
политические настроения, но и формировать долгосрочные культурные архетипы, влияя 
на восприятие власти, свободы и социальной справедливости. Таким образом, музыка 
выступает не только как пассивный отражатель политических явлений, но и как активный 
фактор в развитии политической культуры, способствуя коллективному осмыслению 
политических процессов и взаимодействию между гражданами и государственными 
институтами [1].

Исследование Funnell & Dodds  показывает, что музыка является ключевым медиатором 
политических эмоций и коллективных действий. Анализ музыкальных практик 
предоставляет исследователям ценный источник для понимания политической культуры 
общества, её идеологических напряжений и механизмов воспроизводства власти.  
Цифровые платформы, аналитика музыкальных потоков и сетевые взаимодействия 
позволяют отслеживать влияние музыкальных произведений на политическое поведение 
в реальном времени.

Список литературы
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ӘОЖ 316: 316.443(045)

Питирим Сорокиннің әлеуметтік  теориясы

Абдрахманова А., студенті
Болатбеков Е.С., ғылыми жетекшісі, оқытушы

С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Питирим Сорокин әлеуметтік стратификация мен мобильдік мәселесін зерттеген 
алғашқы әлеуметтанушы болды. Оның әлеуметтік мобильдік теориясы мобильділікті 
"қозғаушы күш" ретінде қарастырады және қоғамды топтарға жіктейді. Сорокин 
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әлеуметтік мобильділікті жеке адамдардың немесе топтардың әлеуметтік жағдайының 
өзгеруінің бір түрі ретінде түсіндірді [1], оның талдауы теңсіздік деңгейін және ашық 
қоғамды бағалауға мүмкіндік береді. Тік және көлденең, ұрпақаралық және ұрпақішілік 
мобильдік түрлері теориясы қазіргі заманды талап ретінде жүзеге асыру болып табылады. 
Ғылымда, білімде, еңбек нарығында және қоғамдық құрылымда жұмылдырудың негізгі 
арналары. Сондықтан Сорокиннің теориясы қоғамдық құрылымның қалыптасуы мен 
өзгеруін түсіндіруде, әділетті қоғам құру мәселесін талдауда маңызды рөл атқарады. 
Қазақстандық қоғамды жастарды модернизациялауды білім беру және жұмыспен қамту 
арқылы жетілдіру мүмкіндігі, сондай-ақ "қоғамдық лифт" рөлі (білім беру, армияның 
кәсіпкерлігі және т. б.). Дегенмен, кейбір сыншылар оның теориялық тұрғыдан 
классикалық екенін және жыныс, нәсіл және цифрлық теңсіздік сияқты жаңа факторларды 
ескермейтінін атап өтті.

П. Сорокин (1889-1968) - ұлы әлеуметтанушы, Ресей тумасы, кейін АҚШ-та болған. 
Алғаш рет ол 1927 жылы әлеуметтік мобильділік тұжырымдамасын жан-жақты зерттеп, 
"Әлеуметтік мобильділік" (өнер түрлерінің дифференциациясы туралы) еңбегін 
жариялады [2]. Алдағы бірнеше жылда Сорокин Америка Құрама Штаттарында "Social 
and Cultural Mobility" (1959) кітабын жазып, одан әрі дамыды. Оның монографиясында 
адамдар мен топтардың әлеуметтік жағдайындағы ауысудың сипаты мен режимі жүйелі 
түрде сипатталған. Сорокин қоғамдық стратификацияны тек байлар мен кедейлер, 
әлсіздер - күштілер арқылы ғана қарастырмай, әрбір сипатты жеке "өлшем" ретінде 
қабылдауды ұсынды. Мысалы, ол білім, кәсіп, жергілікті билік, күш сияқты жекелеген 
көрсеткіштерге жеке талдау жасап, содан кейін олардың "сабақтарын" насихаттады.

Сорокиннің негізгі тұжырымдарының бірі - әрбір қоғамда әлеуметтік қозғалғыштық 
болары. Ол әлеуметтік мобильділікті  қозғалыстың иерархиялық кеңістігі ретінде [1]. 
Оның пікірінше, "әлеуметтік мобильдік – бұл жеке немесе әлеуметтік объектінің, яғни 
адам не топтың, сонымен қатар құндылықтардың бір күйден екінші күйге ауысуы" [1]. 
Сондықтан адамдардың мобильділігі ұғымына идеялары тәуелсіз топтарды, ұйымдарды, 
тіпті жеке тұлғаларды жатқызуға болады. Сорокин қоғамды екіге бөлді ашық және 
жабық жүйелер: ашық қоғамдағы әлеуметтік таптар арасында ауысу оңайырақ, ал жабық 
қоғамда оған жету қиынға соғады. Мысалы, Үндістандағы Сорокин суреттеген касталық 
қоғам өте шектеулі, бұл елдегі императорлық соттағы мектепті ойдағыдай бітірген әрбір 
бала жоғары лауазымға орналаса алатынын алға тартады. Ол барлық тарихи-мәдени 
қоғамдардың өмір сүруі әрі қозғалыс, әрі кедергі екенін атап көрсетті: қозғалыс мүлдем 
еркін емес, бірақ мүлдем жабық қоғам жоқ.

Әлеуметтік мобильдік түрлерін бөлу Сорокиннен бұрын да болғанымен, Сорокин 
оларды ғылыми терминологияға енгізіп, ерекше мән берді. Жалпы көлемі бойынша 
(немесе бағыт бойынша):

Көлденең (көлденең) жұмылдыру  қозғалыс, әлеуметтік мәртебені өзгертпейді. 
Мысалы, қызметкерлердің бір зауыттан екіншісіне ауысуы олардың әлеуметтік жағдайын 
өзгертпейді.

Тік (вертикальды) мобильдік қозғалғыштығының жоғарылау немесе төмендеу 
жағдайы. Қызметтің жоғарылауымен адамдар жоғары деңгейге көтеріліп, сенімділікті, 
кірісті немесе біліктілікті арттырады (мысалы, қарапайым қызметкерден менеджерге 
дейін). Төмендеу кезінде статус төмендейді (еңбек нәтижесі нашарлап, адам орнына 
қысқартулар тап беруі). Сонымен қатар, мобилдік бағыт бойынша - көтерілу (восходящая) 
және кему (нисходящая).  мобильдік деп ажыратылады (индивид пен топтар екеуі де 
көтерілу/түсуі мүмкін).

Бір топтан екінші топқа ауысудың әлеуметтік баспалдақпен көтерілуге немесе түсуге 
ешқандай қатысы болмауы мүмкін, бірақ бұл тік қозғалысқа да байланысты болуы 
мүмкін. Әлеуметтік баспалдақпен көтерілу әлеуметтік өрлеу, ал төмен түсу әлеуметтік 
еңіс болып саналады. Дүниелік білімнің бұл түрін ғылыми мақсатта сәтті қолдануға 
болады. Қол жетімділігіне байланысты бұл білім күрделі әлеуметтік ғаламда дұрыс 
шарлауға көмектеседі. Тік және көлденең параметрлердің арасындағы айырмашылық 
әлеуметтік ғаламда бұрыннан бар құбылыстарды көрсетеді: дәреже, дәреже, үстемдік 
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пен бағыныштылық, билік пен мойынсұнушылық, жоғарылау және төмендеу. Осы 
құбылыстардың барлығы және олардың сәйкес өзара байланыстары қабаттасу және 
суперпозиция түрінде ұсынылған. Бұл қатынасты сипаттау үшін тік параметр қажет 
және ыңғайлы. Екінші жағынан, бұл элементтерсіз қатынасты көлденең параметрлермен 
сипаттауға болады. Қысқаша айтқанда, әлеуметтік технологиялар тұрғысынан және 
әлеуметтік ғаламның табиғаты тұрғысынан әлеуметтанушыларда әлеуметтік ғаламның 
екі негізгі параметрлері арасындағы жоғарыда аталған зайырлы айырмашылыққа 
жүгінуге негіз жоқ.[3]

Уақыттық тұрғыда мобильдік: Ұрпақаралық мобильдік (межпоколенная) - ата-
аналардың әлеуметтік жағдайы мен ұрпақтарының жағдайын салыстыру. Мысалы, егер 
ата-ана танымал көлік жүргізушісі болса, ал олардың баласы университеттің белгілі 
профессоры болса, онда бұл жоғары мобильділік болып саналады. 

Ұрпақішілік мобильдік (внутрипоколенная) - Жеке тұлғаның өз өміріндегі қозғалысы. 
Өтпелі кезең, адамның бірінші кәсібінен тағы бір өзгеріс табыс пен мәртебені бөлу 
шегінде жүзеге асырылады[4].

Сорокиннің еңбегінде бірнеше негізгі тұжырымдар бар:Қоғамдық қозғалыстардың 
себептері мен мағыналары.  Ол қоғамда әрқашан қозғалыс болады деп есептейді: 
мобилдік – «әлеуметтік кеңістікте» үнемі жүретін құбылыс. Сорокин бұл сұрыпталған 
форматтағы қоғам емес, динамикалық жүйе деп есептейді. Яғни, кедергілер арасындағы 
стратиграфия толық емес, қоғамды өзгерту үшін мүмкіндіктер өтіп жатыр. Мысалы, 
аристократтар дәуірі ақырында сайлау арқылы билікке жол беруге мәжбүр болғанын атап 
өтті.

Мобильдіктің өлшемдері. Сорокин әлеуметтік мобильдікті екі аспект бойынша 
бағалайды: қарқындылық  (жоғарғы немесе төменгі қабаттар арқылы қанша қабат 
адамдар өтеді) және қамту  (бір уақытта қанша адам жоғары/төмен қозғалады). Сонымен 
қатар, касталар арасындағы өтімділік маңызды, яғни касталар кедергілердін қаттылығын 
анықтайды. Оңтүстік Азияда касталар өте шектеулі, ал Қытайда барлығы конкурстық 
емтихандарды тапсыра алады, бірақ тарихта ешқашан толық жабық немесе толық ашық 
қоғам болған емес.

Әлеуметтік лифт.  Сорокин оны қоғамды жұмылдыруды жеңілдету үшін "лифт" 
деп атады. Бұл білім беру, әскери, саясат, дін және өнер сияқты мекемелер. Мысалы, 
Сорокиннің сараптамалық шолуы ортағасырлық Еуропада қара жұмысшылар немесе 
тіпті қылмыскерлер (қарақшылар, крепостнойлар) әскери жеңістің арқасында жоғары 
мәртебеге қол жеткізгенін келтірді. Бүгінгі таңда жастар білім беру, әскери, мемлекеттік 
қызметшілер, ғылым, техника және мәдениет салаларында ашық түрде жоғарылатылады. 

Мобильдіктің әлеуметтік салдары. Сорокин өз уақытындағы прогресті қарастыру үшін 
кейбір тұжырымдарды салыстыра отырып, мобилдіктің  жағымсыз жақтарына тоқталды. 
Ол мобилдік  артқан сайын оқшаулану, негативтілік және моральдық күйреу орын алуы 
мүмкін екенін атап өтті. Бұл жиі орын ауыстыру жасайтын адам стрессті күшейте алады. 
Алайда Сорокин бұған қоса бойжеткен жастардың білім алу мен ұрпаққа жеткізу арқылы 
қозғалуын (еврогенеративті әсерін) жоққа шығарды. Ағымдағы зерттеулер сонымен қатар 
білім деңгейі әлеуметтік жетілдіру үшін өте маңызды екенін көрсетеді, бірақ шынайы 
моральдық даму мүмкіндіктерінің теңдігі қажет.

Сондықтан, Сорокиннің пікірінше, қоғам үнемі қозғалыста: адамдар мен топтар 
үнемі қозғалатын кеңістіктегі әлеуметтік стратификация. Бұл қозғалысты түсіну ашық 
және тең құқылы қоғамның құрылымын анықтауға мүмкіндік береді.

Сорокиннің әлеуметтік мобильділік теориясының өзекті болуының бірнеше себептері 
бар:

Әлеуметтік құрылымды түсіндіру:  Бұл теория стратификация мен теңсіздіктің қалай 
дамитынын түсінуге көмектеседі. Мысалы, ол «орта адам теорясын» (middle-range theory) 
түсіндірмесін ұсынды, яғни ол өзгермелі нақты әлеуметтік жағдайларды түсіндіруге 
бағытталған. Теория сонымен қатар қазіргі заманғы "әлеуметтік желі" және "серіктестік" 
ұғымдарына негізделген. 



7

Әділдікті және тең мүмкіндіктерді бағалау: әлеуметтік мобильдік жоғары деңгейі 
әлеуметтік әділеттіліктің белгісі болып саналады. Әркім өз қабілетіне қарай көтеріле 
алатын болса, қоғам ашық деп саналады. Қазақстанның мысалы:Президенттің 
бастамасымен құрылған "Жастар кадр резерві" бағдарламасы бастаманың мақсаты 
білімді жастар үшін әлеуметтік лифт қызметін атқару.Сонымен қатар, Дүниежүзілік 
экономикалық форумның World Economic Forum 2020 жылғы жаһандық мобильдік 
индексінде Қазақстан 64,8 көрсеткішпен 38-ші орынды (102 елдің ішінде) иеленді, бұл 
мобильдіктің орташа деңгейін көрсетеді. Бұл бағалау маңызды және елдердің бір елдегі 
мобильдігін салыстыру үшін қолданылады. 

 Білім мен еңбек нарығындағы мобильдік: Сорокин атап өткендей, білім беру 
өсудің маңызды арнасы болып табылады. Заманауи зерттеулер сонымен қатар білім 
беру  мүмкіндігі баланың әлеуметтік жағдайын жақсартуды арттыратынын дәлелдеді. 
Қазақстанда қалалық жерлерде білім беру мен ауылдық жерлер арасында көлемді 
айырмашылық бар, бұл мобильдікті  тежейді. Шын мәнінде, ауылдық жерлерде 
жасөспірімдерге ауылдық жерлерде шектеу қойылуда және жалпы халықтың 16% -ы 
жұмыссыз жерлерде тұрады, бұл олардың әлеуметтілігін жақсартуды қиындатады 
(Ұлттық статистика бюросының мәліметтері, 2022)[4].  Сонымен қатар, экономикада 
кәсіби біліктілікке сәйкес жұмыс орындары аз, кейде жастардың «артық білімі» мәселесі 
туындайды – бұл да мобилдікті тежейді.

 Әлеуметтік тұрақтылық пен дамуға ықпал:  икемділікті көрсететін әлеуметтік 
мобильді қоғам. Мысалы, жиі өзгеріп отыратын әлеуметтік таптар кезіндегі әскери-
саяси дағдарыстар көптеген елдердегі ықпалды көшбасшыларды анықтауға көмектесті. 
Қазіргі Қазақстан, өзгеріп жатқан қоғамдық құрылымды реформалайтын, қозғалысқа 
жаңа мүмкіндіктер туғызатын ел. Ауқымды мемлекеттік бағдарламалар (жастар саясаты, 
кәсіпкерлікті қолдау) талдаудың бір түрі ретінде әлеуметтік лифтінің рөлін күшейтеді. 

 Жаһандану және цифрландыру жағдайында:  Гидденс (1993) айтқандай, жаһандану 
дәуірі классикалық таптық шекараны әлсіретті, бірақ жаңа айырмашылықтар пайда болды 
(бір экран, бай мазмұн). Сонымен қатар, цифрлық технология түрінде жаңа мобильді 
формалар: "Интернет арқылы білім беру", "штаттан тыс жұмыс", "еркін өмір". Мысалы, 
онлайн курстар ауыл жастарын тәрбиелеп, олардың есейуіне мүмкіндік беретін ашық 
әдіс болып табылады.

Ақырында, Сорокиннің идеялары қазіргі қоғамды түсінуге қатысты әдепкі арналар 
(армия, үкімет, білім, дін) бүгінгі күнге дейін маңызды әлеуметтік лифт болып табылады. 
Қазақстанда резервтің жас мамандары жұмыс істейді, субсидияланған оқыту, бизнес-
инкубаторлар - осы тетіктердің барлығы қоғамды мобильді етеді. Мобильдікті талдау 
әлеуметтік теңдік пен тұрақтылық саясатын қалыптастыру үшін пайдаланылады. 
Сорокиннің теориясы типтік жұмысшы қоғам болғанымен, оның кейбір шектеулері бар:

Жаңа факторларды ескермеген:  классикалық зерттеулер тұрғысынан Сорокин 
негізінен экономикалық және саяси стратификацияға назар аударады. Қазіргі уақытта 
ғалымдар факторлардың ұтқырлығына жынысы (мамандардың жартысы әйелдер), нәсілі 
(Қазақстан көп ұлтты) және аймақтық айырмашылықтар да әсер етеді деп есептейді. 
Мысалы, еңбек нарығындағы әйелдер нарығындағы бәсекелестік әлі де тең емес, бұл 
олардың мүмкіндіктерін ілгерілетуді азайтады (әрине, заңда мүмкін болса да, әлеуметтік 
кедергілер әлі де бар). 

Тек ұялы байланыс пайдаланушыларының санын есептеңіз: Сорокин негізінен 
қанша жылжымалы, қанша қабат баратыны және қанша адам қозғалатыны туралы 
сандық сипаттама береді. Алайда сапалық аспектілер (мысалы, қоғамға әсер ететін 
психологиялық әсерлер) аз зерттелген. Кейбір соңғы зерттеулерге сәйкес, мобильділік 
адамдардың өмір сүру сапасын жақсарта алады және керісінше. 

Журналдың ерекшеліктеріне қарамастан:  Сорокин өз еңбектерінде дамудың тарихи 
кезеңіне ерекше мән бергенімен, қазіргі жаһандық циклдегі өзгерістерді болжай алмаса 
да жазды. Қазіргі пандемия сияқты жаһандық оқиғалар динамикалық иерархиялық 
құбылысты тудырады. Мысалы, Covid-19 кезінде кейбір кәсіби топтар (медицина, 
цифрлық технологиялар) ерекше танымал болып, жаңа деңгейге көтерілді. 
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Яғни, Сорокиннің теориясы толық емес, бірақ ол әлеуметтанудың әлеуметтік 
құрылымын түсіндірудің маңызды саласын қалыптастырды. Теорияны кеңейту үшін 
цифрлық дәуірдегі заманауи қоғамның ықпалына жаңа жағдайлар қосу қажет. Оның 
негізгі идеясы - қоғамдағы стратификация мен қозғалысты талдау - бүгінгі күні өзектілігін 
жоғалтқан жоқ.

Сорокиннің әлеуметтік мобильділік теориясы - әлеуметтанудағы классикалық еңбек. 
Ол қоғамды статикалық құрылым ретінде емес, үнемі өзгеріп отыратын және адамдарға 
жаңа мүмкіндіктер беретін жүйе ретінде қарастырады. Оның әлеуметтік мобильдікті 
мөлшері мен түрлері туралы қорытындылар және ашықтық пен жақындық арасындағы 
өтпелі сыныптарды қалыптастырудың негізі ретінде, кейінгі социологиялық зерттеулер. 
Жоғары әлеуметтік мобильділік әділетті қоғамның көрсеткіші болып саналады, ал 
оның жоқтығы теңсіздіктің белгісі болып табылады. Сорокиннің пікірінше, әлеуметтік 
өзгерістердің және адамдардың өз ұстанымы мен жағдайын өзгерту қабілетін дамытудың 
басты символы.

Қазақстандағы және әлемдегі қазіргі тенденция да осы тармақтың маңыздылығы 
туралы теорияны растайды. Деректер көрсеткендей, мысалы, Қазақстандағы NEET 
мәртебесіндегі жастардың саны шамамен 6-7% құрайды (Ұлт.Статистика бюросының 
мәліметтері, 2022 ж.)[4]. Бұл әлеуметтік лифт немесе теңсіздік мәселесі дұрыс жұмыс 
істемейтінін көрсетеді. Сонымен бірге, білім беру мен кәсіптік оқытуға қаржы құю 
арқылы көптеген жастар табысты қоғамдық қозғалысты бастады. Сорокиннің теориясы 
әлеуметтік мобильдіктің факторлары мен салдарын анықтау арқылы қоғамның даму 
әлеуетін бағалауға көмектеседі.

Қорытындылай келе, П. Сорокиннің теориялық әлеуметтік мобильдік әлеуметтанудың 
маңызды бағыты болып табылатындығын атап өткен жөн. Ол әлеуметтанушыларға 
қоғамның стратификациясын және әділетті қоғамның қажеттілігін түсіндіруге жол ашты. 
Бұл теория әлі күнге дейін азаматтардың өмір сүру мүмкіндіктері мен жағдайларын, 
ұтқырлығы мен тең мүмкіндіктерін білім беру және тарихи дәстүрлер арқылы бағалау 
құралы болып табылады.

Пайдаланылған әдебиеттер тізімі 

1 Сорокин, П. А. (1927). Social Mobility. New York: Harper & Brothers. 
2 Сорокин, П. А. (1959). Social and Cultural Mobility. Glencoe, Illinois: Free Press.
3 Сорокин, П. А. (1941). Social and Cultural Dynamics (Vols. 1–2). New York: Harper & 

Brothers.
4 Ponomareva, I. Pitirim A. Sorokin: The interconnection between his life and 

scientific work // International Sociology. – 2011. – Vol. 26, No. 6. – P. 878–904. – DOI: 
10.1177/0268580910394003.
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Актуальность идей Карла Маркса в современном обществе 
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Казахский агротехнический исследовательский университет им. С.Сейфуллина
г. Астана

Даже сейчас фигура Маркса вызывает большой интерес, а его работы и по сей день 
обсуждают многие философы, социологи и политики. Сам феномен при этом остаётся 
не до конца понятным. Не понимая этого, читать Маркса не так уж бессмысленно, но 
чрезвычайно сложно. В конце концов, имя Маркса уже много лет обсуждается в прессе и 
цитируются различными людьми. Видя всю эту популярность и актуальность личности, 
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можно по настоящему увидеть его влияние на мышление и поведения общества. Работа 
Карла Маркса «Капитал» наглядная тому пример. Ведь  книга  «Капитал» была опубликована 
в далеком 1867 году, но как мы видим, даже сейчас она пользуется популярность и по 
сей день не теряет свою силу. Прочитав же книгу, как по мне, капитализм чаще вредит, 
чем помогает. Проблема этой политики можно увидеть во многих сферах обслуживания, 
такие как курьерская доставка, официант-бариста, таксист и т.д. Марксистская идеология 
исследует, как такая экономика использует человеческий труд, а теория отчуждения 
связана с современной работой и анализом пролетариата в обществе. 

Современные экономисты, такие как Дани Родрик и Джеймс Хекман, также указывают 
на рост социально-экономического неравенства. Эту же статистику мы можем увидеть в 
примере Казахстана. По данным исследований, уровень бедности составляет около 5% 
населения считается бедным, что составляет около 1 миллиона человек, которые находятся 
в трудной экономической среде. Если опираться на его идеи, то капитализм влияет на 
рабочих с негативной стороны. Другими словами, это мешает людям нормально работать. 
То есть, из-за этого люди начнут конкурировать друг с другом за работу и зарплату. А если 
также ссылаться на примере экономики Казахстана, то из-за этого разрыв между людьми 
будет больше. Выводом же становиться то что, рабочие получают оклад который явно 
должен оплачиваться выше. По его мнению, рабочие отчуждены от рабочего процесса, а 
не наслаждаются работой как чудесным творческим актом. Я считаю, вышеупомянутый 
капиталистический метод производства производит продукцию с помощью ряда 
небольших отдельных задач. Что в конечном итоге отталкивает работников как людей. 
Они умные, эффективные и творческие люди, но как по мне, система сделала из нас 
роботов без души .

Интересно, что автор также считал, что это была погоня за прибылью, поскольку 
он считал, что вся экономическая ценность исходит от труда, но капиталист, который 
не работал, в конечном итоге получал большую часть экономической ценности. Он 
указывает на то, что капитализм делает нас неразумными, с чем лично я полностью 
согласен. На мой взгляд данная ситуация очень сильно прослеживается у молодежи в 
Казахстане. Попытки погони за деньгами, делают их рабами системы. На мой взгляд, 
если мы продолжим также слепо идти системе, то в конце концов, это приведет нас к 
краху.

Если говорить дальше, развитие цифровой экономики привело к появлению новой 
формы трудовых отношений, такие как: программист, специалист по кибербезопасности, 
SMM-специалист и т.п. Если в индустриальном обществе распределение проявляется 
через использование рабочей силы, навыков рабочих и их способностей, то сейчас оно 
примет более сложную форму. Такие сферы профессий, как водители, парикмахеры и 
фрилансеры, фактически находятся под контролем алгоритмов. А это уже приводит 
к усилению неуверенности в себе и потере контроля над своей деятельностью, что 
согласуется с марксистским пониманием перемен.[2]

Сейчас даже самые яростные критики идей Маркса не могут отрицать, что его 
действия сильно повлияли и изменили наш мир. Мизес подчеркивал глобальный 
характер социализма как некое движение, которое могло заставить людей к объединению. 
Как пример хочу взять национальную идею «Мангилик Ел». Ведь данная идея, 
ориентированная на долгосрочную стабильность и единство народов. [2]. 

Социализм часто рассматривают как направление, связанное с изменением и развитием 
общества. В отличие от многих  других идеологий, он  не  ограничивается  интересами   одной 
группы и находит поддержку среди людей с разным культурным и социальным опытом. В 
периоды экономической нестабильности интерес к таким идеям обычно усиливается.	
Работы Маркса долгое время воспринимались как серьёзная критика капиталистического 
строя. Позже его взгляды начали чаще называть устаревшими, однако само понятие 
капитализма снова стало активно использоваться. Раньше его нередко заменяли более 
нейтральными формулировками, но сегодня всё больше людей рассматривают как 
систему, которая возникла в определённых исторических условиях и может со временем 
измениться.	 Осмысление общественного устройства часто меняется в те моменты, 



10

когда люди начинают сомневаться в его естественности и неизбежности. Тогда становятся 
заметны те проблемы, которые ранее воспринимались как норма. Это позволяет глубже 
понять причины экономических спадов и нестабильности. Карл Маркс рассматривал 
экономику не как статичную систему, а как постоянно изменяющийся процесс, внутри 
которого накапливаются противоречия. По его мнению, развитие хозяйственной системы 
происходит неравномерно и сопровождается кризисами. Одной из причин таких 
явлений он считал разрыв между объёмами производимых товаров и возможностями их 
потребления. В результате часть продукции остаётся невостребованной, предприятия 
вынуждены сокращать производство, а это, в свою очередь, отражается на занятости 
населения. Подобные тенденции можно заметить и в современных условиях, что 
объясняет сохраняющийся интерес к его идеям. [5].

Так же, стоит уделить внимание на экологические проблемы которые основаны на 
теории. Стремление к бесконечному росту в современной экономике истощает ресурсы и 
наносит ущерб природе. Концепция "метаболического разрыва" показывает, как эта система 
разрушает естественный баланс между человеком и природой и рассматривает его только как 
источник прибыли и эксплуатации. Это особенно заметно в Казахстане.[6].	

Кроме того, текущий уровень развития характеризуется преобладанием информации и 
данных в качестве ключевых ценностей. Это породило "цифровой капитализм", и данные 
становятся основным источником прибыли. Компании, монополизирующие данные, 
получили значительное конкурентное преимущество, что усугубило экономическое 
неравенство и концентрацию власти. В этом случае марксистские методы могут 
быть использованы для анализа новых форм эксплуатации на основе использования 
персональных данных и цифровых технологий.[7].

Важно отметить, что марксизм по-прежнему имеет большое значение не только 
как экономическая теория, но и как методологический метод. Диалектика позволяет 
анализировать развитие и взаимосвязи социальных процессов, выявлять внутренние 
противоречия и прогнозировать возможные направления изменений. Это делает 
марксистские методы востребованными в различных областях научного знания, включая 
социологию, политологию и экономику.

Конечно, стоит учитывать что в современная реальность требует небольшой 
переосмысления, а также адаптации к марксисткой идеологии. То что было сказано в 
19 веке, сейчас может иметь другой характер и смыл. Однако это никак не обесценивает 
ценности теории, а скорее всего подчеркивает её силу как инструмент критического 
анализа.[8].

В итоге можно сделать простой вывод, что его идеология - это не мечта. Это то, ради 
чего многие мыслители, политики, философы и социологи посвящают всю свою жизнь. 
Одним из них и является Маркс. Как историческая личность, он реально сильно повлиял 
на то, каким стало общество сегодня. Как и было сказано, его работы написанные ещё 
в далеком прошлом, цитируются и упоминаются даже сейчас. Его книга «Капитал» 
(1867 года выпуска) настолько сильная работа что люди 20 и 21 века говорят о ней и не 
перестают делать этого. Как раз таки это, и делает Карл Маркса по настоящему великим 
человеком. Философы лишь различным образом объясняли мир, но дело заключается в 
том, чтобы изменить его. Этим он и был занят. Для меня, он был не просто теоретиком, 
он был мыслителем, который считал, что идеи должны вести к реальным изменениям 
в обществе. Он больше чем просто философ или социолог, он остаётся одной из самых 
влиятельных фигур в истории.  
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«Fake news феномені: Қазақстан жағдайында мемлекеттік саясаттың 
цифрлық коммуникация арналары»

Байгулина А., 1 курс студенті
Абдильдина Х.С., ғылыми жетекшісі, ф.ғ.к., қауымдастырылған профессор

С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

XXI ғасырда ақпарат саяси билік пен қоғамдық сананы қалыптастырудың негізгі 
құралына айналды. Желілік қоғам теориясына сәйкес, цифрлық коммуникация кеңістігі 
билік пен қоғам арасындағы өзара әрекет форматын түбегейлі өзгертті. Алгоритмдік 
таралу механизмі эмоциялық мазмұнды күшейтіп, тексерілмеген ақпараттың жылдам 
таралуына жағдай жасайды. 

Қазақстанда цифрландыру саясаты «Цифрлық Қазақстан» бағдарламасы негізінде 
жүзеге асырылуда [1]. Осы контексте жалған ақпарат феномені мемлекеттік ақпараттық 
қауіпсіздік саясатының маңызды аспектісіне айналды.

Зерттеу мақсаты – Қазақстан жағдайында жалған ақпарат феноменінің ерекшеліктерін 
және мемлекеттік цифрлық коммуникация арналарының тиімділігін талдау. Зерттеу 
барысында келесі міндеттер қойылды: fake news феноменінің теориялық негіздерін 
қарастыру, халықаралық тәжірибемен салыстыру, жастар аудиториясында эмпирикалық 
зерттеу жүргізу, практикалық ұсыныстар әзірлеу.

Жалған ақпарат феномені қазіргі цифрлық қоғам жағдайында ақпараттық қауіпсіздік 
пен саяси тұрақтылыққа әсер ететін маңызды әлеуметтік-саяси құбылыс ретінде 
қарастырылады.

Fake news-тің таралу факторлары ғылыми әдебиеттерде бірнеше негізгі аспектілер 
арқылы түсіндіріледі: эмоциялық әсердің жоғары болуы, әлеуметтік желі алгоритмдерінің 
күшейту механизмі, қоғамдағы сенім дағдарысы, визуалды манипуляция құралдарының 
дамуы.

Осы мәселені зерттеуші бір топ ғалымдар желілік қоғам теориясында алгоритмдік 
медианың қоғамдық пікірді қалыптастырудағы рөлін ерекше атап көрсетеді. Оның 
пікірінше, ақпараттың таралу жылдамдығы оның шынайылығынан маңыздырақ факторға 
айналуы мүмкін [2].

Жалған ақпараттың таралу механизмі ретінде келесі тізбекті көрсетуге болады: 
ақпарат көзі; әлеуметтік желі алгоритмі; эмоциялық реакция; қайта бөлісу; вирустық 
таралу. Бұл модель жалған ақпараттың классикалық цифрлық таралу циклін көрсетеді. 
Алғашқы ақпарат көзі шынайы немесе әдейі бұрмаланған болуы мүмкін. Әлеуметтік желі 
алгоритмдері эмоциялық реакция тудыратын контентті автоматты түрде кең аудиторияға 
ұсынады. Пайдаланушылардың эмоциялық жауаптары (ашу, қорқыныш, таңдану) қайта 
бөлісу ықтималдығын арттырады. Нәтижесінде ақпарат вирустық сипатқа ие болады.

Қазақстан Республикасында ақпараттық саясатты үйлестіруші орталық орган – 
Қазақстан Республикасы Ақпарат және қоғамдық даму министрлігі. Мемлекеттік 
коммуникация арналары мыналарды қамтиды: ресми интернет-порталдар; әлеуметтік 
желілердегі парақшалар; онлайн-брифингтер; цифрлық мемлекеттік сервистер.
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Қазақстанда цифрландыру үдерісі Цифрлық Қазақстан бағдарламасы аясында 
жүзеге асырылуда. Бағдарлама мемлекеттік қызметтердің ашықтығын арттыруға және 
ақпараттық қолжетімділікті кеңейтуге бағытталған. Мемлекеттік цифрлық коммуникация 
құрылымын келесідей тізбекпен көрсетуге болады: мемлекеттік орган; ресми сайт; 
әлеуметтік желі парақшалары; қоғамдық аудитория.

Бұл құрылым мемлекеттік ақпараттың таралуының вертикалды моделін сипаттайды. 
Алдымен ақпарат ресми сайтта жарияланады, кейін ол әлеуметтік желілер арқылы 
аудиторияға таратылады. Алайда кері байланыс механизмі жеткілікті дамымаған 
жағдайда коммуникация біржақты сипат алуы мүмкін.

Жалған ақпаратпен күрес саласында әр мемлекет түрлі институционалдық модель 
қолданады. Қазақстан моделі жедел реакция жасауға мүмкіндік береді, алайда 
институционалдық тәуелсіздік деңгейінің шектеулі болуы қоғам сеніміне әсер етуі 
мүмкін. Біздің пайымдауымызша, Қазақстан үшін аралас модель (мемлекет және тәуелсіз 
фактчекинг) тиімдірек болар еді [3].

Жоғарыдағы теориялық бөлімді зерделей отырып, жастар арасында сауалнама 
жүргізіп көрдік. Алынған деректер негізінен студенттік аудиторияға бағытталғанын 
көрсетеді. Жас ерекшелігі ақпаратты тұтыну мәдениетіне тікелей әсер етеді, себебі бұл 
буын цифрлық ортада қалыптасқан «digital native» санатына жатады [4].

Респонденттердің 55%-ы ақпаратты көбіне Instagram платформасынан алатынын 
көрсетті, ал 45%-ы TikTok қолданатынын мәлімдеді. Telegram, Facebook және дәстүрлі 
жаңалық сайттарын таңдағандар болмады.

Сауалнамаға қатысқандардың 35%-ы соңғы айда жалған ақпарат кездестіргенін нақты 
растады. Алайда 45%-ы «нақты білмеймін» деп жауап берді. Бұл көрсеткіш өте маңызды. 
Себебі респонденттердің жартысына жуығы жалған ақпаратты анықтау қабілетіне 
сенімсіздік білдіріп отыр. Бұл медиасауаттылық деңгейінің жеткіліксіздігін көрсетеді.

Респонденттердің 70%-ы мемлекеттік органдардың әлеуметтік желідегі ақпараттарына 
сенетінін, 30%-ы жартылай сенетінін көрсетті. Толық сенімсіздік білдіргендер жоқ. Бұл 
көрсеткіш Қазақстан жағдайында мемлекеттік цифрлық коммуникацияның салыстырмалы 
түрде жоғары легитимділікке ие екенін көрсетеді. Алайда «жартылай сенім» үлесінің 
болуы сенімнің толық институционалдық тұрақтылыққа жетпегенін білдіреді.

Сауалнама нәтижелері бойынша респонденттердің 70%-ы медиасауаттылық бойынша 
арнайы курс өтпеген. Бұл көрсеткіш жалған ақпаратты анықтау қабілетінің интуитивті 
сипатта екенін білдіреді. Яғни, жастар ақпаратты тексеруге тырысқанымен, жүйелі білім 
базасы жеткіліксіз.

Алынған эмпирикалық деректерді кешенді талдау жалған ақпарат феноменінің 
жастар аудиториясында көпфакторлы сипатқа ие екенін көрсетеді. Зерттеу нәтижелері 
тек жекелеген көрсеткіштерді ғана емес, олардың өзара байланысын да айқындауға 
мүмкіндік береді.

Біріншіден, респонденттердің басым бөлігі ақпаратты визуалды әлеуметтік 
желілерден (Instagram, TikTok) алады. Бұл платформалар қысқа форматтағы, эмоциялық 
және визуалды мазмұнды алға шығаратын алгоритмдерге негізделген. Мұндай ортада 
ақпараттың сенімділігі емес, оның тартымдылығы мен реакция тудыру қабілеті 
маңыздырақ рөл атқарады.

Екіншіден, жалған ақпаратпен кездесу көрсеткіші мен «нақты білмеймін» 
деген жауаптардың үлесі жастардың ақпаратты сыни талдау дағдыларының толық 
қалыптаспағанын көрсетеді. Яғни, респонденттер жалған ақпараттың бар екенін 
сезінеді, бірақ оны сенімді түрде ажырата алмайды. Бұл құбылыс медиасауаттылықтың 
интуитивті деңгейде қалыптасқанын, алайда теориялық және әдістемелік негізінің әлсіз 
екенін дәлелдейді.

Үшіншіден, мемлекеттік цифрлық коммуникацияға сенімнің салыстырмалы түрде 
жоғары болуы – ақпараттық саясат үшін позитивті индикатор. Алайда «жартылай сенім» 
үлесінің болуы азаматтардың мемлекеттік ақпаратқа толық институционалдық сенім 
білдірмейтінін аңғартады. Бұл жағдай сенім капиталын нығайту бағытында қосымша 
шаралар қажет екенін көрсетеді.
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Төртіншіден, медиасауаттылық бойынша арнайы курстардың аз қамтылуы жалған 
ақпаратқа қарсы иммунитеттің жүйелі түрде қалыптаспауына алып келеді. Ақпаратты 
тексеру дағдылары көбіне жеке тәжірибеге немесе субъективті сенімге негізделген.

Жүргізілген зерттеу нәтижелері Қазақстандағы жастар аудиториясы арасында 
жалған ақпарат (fake news) феноменінің жоғары өзектілігін көрсетті. Сауалнама мен 
интервью нәтижелері көрсеткендей, жастардың көпшілігі ақпаратты негізінен Instagram 
және TikTok сияқты визуалды әлеуметтік желілерден алады, бұл платформалардың 
алгоритмдік ерекшеліктері эмоциялық мазмұнды күшейтіп, жалған ақпараттың таралуын 
жылдамдатады. Мұндай тенденция ақпараттық сауаттылықтың төмендігі мен фактчекинг 
дағдыларының жеткіліксіздігі жағдайында қосымша қауіп факторын тудырады.
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«Ауыл - ел бесігі» как один из финансовых инстументов 
совершенствования развития сельских территорий
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Казахский агротехнический исследовательский университет им.С.Сейфуллина
 г. Астана

Статья посвящена исследованию проекта «Ауыл – ел бесігі» как значимого 
финансового инструмента, применяемого в настоящее время в Республике Казахстан для 
комплексного развития сельских территорий. В работе анализируются цели программы, 
институциональная база, механизмы финансирования и практические результаты 
реализации. Исследование основывается на нормативно-правовые документы, 
официальные статистические данные и открытые сведения государственных органов, 
что позволяет объективно оценить воздействие проекта на социально-экономическое 
состояние сел. На примере Бухар-Жырауского района Карагандинской области 
проведена оценка эффективности бюджетно-инвестиционных подходов, применённых 
в рамках программы, и выявлены ключевые достижения ее реализации за весь период 
действия. Полученные результаты демонстрируют, что проект играет существенную 
роль в сокращении территориальных дисбалансов, модернизации инфраструктуры и 
повышении качества жизни сельского населения, обеспечивая основу для устойчивого 
развития сельских территорий.

В любом государстве, одним из основных направлений государственной политики 
всегда было развитие сельских территорий. Укрепление сельской инфраструктуры, 
поддержка сельхозтоваропроизводителей, повышение качества жизни на селе, все это 
требует устойчивых и эффективных финансовых инстументов, тем самым и находит свое 
подтверждение актуальность рассматриваемой темы.
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Сельские территории Республики Казахстан несут стратегическую роль в обеспечении 
продовольственного запаса, создавая фундамент безопасности и конкурентоспособности 
страны, играют большую роль в сохранении культурного наследия и территориальной 
целостности границ государства. Но при этом уровень их социально-экономического 
развития остается сильно отличным от городской местности и неравномерным по всей 
территории государства. На эти цели и направлена работа Концепции развития сельских 
территорий до 2027 года, и многие другие нормативно-правовые и подзаконные акты [1].

Основой финансового обеспечения сельских территорий является четырехуровневая 
бюджетная система, предусматривающая прямое участие сельских округов в формировании 
и расходовании местных бюджетов. В соответствии с Бюджетным кодексом Республики 
Казахстан органы местного самоуправления имеют право распоряжаться доходами от 
налогов на имущество и землю, а также получать субвенции из вышестоящих бюджетов.

Рассматриваемый в статье Бухар-Жырауский район (далее – район), это типичный 
аграрно-промышленный регион, в котором скооперированы как крупные промышленные 
объекты, так и сельхозтоваропроизводители с высокой товарной отдачей и хорошей 
базой для работы и развития. Так, по итогам 2024 года объем валовый выпуск продукции 
(услуг) сельского, лесного и рыбного хозяйства составил 87,9 млрд.тенге, это 18,4% от 
всего объема Карагандинской области, было произведено яиц 58% от объема области и 
занимает 1 место в регионе, произведено мяса 22,3% от объема области, занимает 1 место 
в регионе, производство молока 17,3% от объема области, занимает 2 место в регионе, 
производство яиц [2]. Поэтому на его примере возможно эффективно рассмотреть 
результаты финансового инстумента внедряемого проекта «Ауыл - ел бесігі» (далее – 
АЕБ) в действии и выявить те направления его деятельности, которые необходимо 
совершенствовать. 

Так как статья несет в себе обзорный характер, стоит отметить, что целью является, 
рассмотреть и проанализировать эффективность работы финансового инструмента на 
примере Бухар-Жырауского района. 

 Ориентир государственной политики в нашей в стране направлен на пропорциональное 
и сбалансированное развитие регионов. Для этого важны целенаправленные 
инвестиционные инструменты поддержки как государственных, так и частных.  
Стремление улучшить условия жизни и создать устойчивые точки роста для сельских 
регионов, это основа развития государства в целом.  Несмотря, на огромный потенциал 
сельских территорий, на сегодняшний день уровень развития сел оставляет желать 
лучшего, основные проблемы на селе остаются [3].

Вопрос развития сельских территорий, это актуально не только для молодых 
развивающихся стран, но и для всех остальных государств. К примеру, в ЕС 37 млн, 
или 9% жителей, живут в удаленных сельских районах, которые составляют 32% 
всех европейских муниципалитетов, по данным 2023 года. Более половины (54%) 
удаленных районов Европы представляют собой отсталые с точки зрения социально-
экономического развития территории. Проживающие в этих районах почти 17 млн 
европейцев сталкиваются с такими проблемами, как сокращение и старение населения, 
плохо развита цифровая связь, удаленность от мест доступа к значимым социальным 
услугам (образование, здравоохранение), более низкий уровень доходов домохозяйств и 
деловой активности. Это приводит к оттоку населения из удаленных областей, ухудшению 
человеческого капитала последних, дефициту кадров на рынке труда и сокращению 
спроса, что обостряет, в свою очередь, проблемы поддержания инфраструктуры услуг 
и транспорта и еще больше способствует оттоку населения [4]. Из чего следует что 
проблемы сельских территорий в большей степени всюду схожи.

В странах Европейского Союза решение проблем сельских территорий является 
приоритетной задачей. Примером служит тот факт, что около половины расходов бюджета 
ЕС направляется на развитие сельского хозяйства и села. Политика Европейского Союза 
ориентирована на повышение конкурентоспособности сельских регионов, увеличение их 
вклада в национальную экономику, создание уровня жизни, сопоставимого с городским, а 
также на защиту природных ресурсов и культурного наследия. Такая тенденция является 
весьма результативной для поддержки развития сельских территорий.
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В данной статье применяется сравнительный метод экономического анализа и 
основные данные от государственных органов и Бюро национальной статистики РК. 
Также для исследования использованы использовать экономико-статистические методы, 
так как данный метод соотносится с основной целью статьи. 

Отдельным приоритетом в рамках программы АЕБ является развитие опорных 
и спутниковых сел, обладающих потенциалом роста для улучшения качества жизни 
и благосостояния сельчан. Программа направлена на модернизацию социальной и 
инженерной инфраструктуры сельских территорий [5].

Из 6,5 тыс. сел страны около 3,5 тыс. признаны перспективными, среди которых 1150 
– опорные, а остальные – спутниковые и приграничные, также обладающие потенциалом 
развития. Проект рассчитан на 7 лет - до 2027 года, что позволит модернизировать всю 
социальную и инженерную инфраструктуру этих населенных пунктов.

Ожидается, что к 2027 году около 90% сельского населения (около 7 млн человек) 
будут проживать в благоустроенных селах. На развитие инфраструктуры планируется 
направить около 900 млрд тенге, включая реконструкцию водопроводных и энергосетей, 
дорог, объектов образования и здравоохранения [6].

Рассмотренный финансовый инструмент на примере Бухар-Жырауского района 
привел к тому, что изначально выдвинутая гипотеза по обеспечению прямой взаимосвязи 
от вложенного объема финансирования на развитие инфраструктурных проектов 
приводит к улучшению основных социально-экономических показателей, нашла свое 
подтверждение.

Проведенный обзор выявил, что распределение финансирования зачастую идет не 
равномерно, тем самым создавая диспропорции развития даже в пределах одного района, 
области. Стоит заметить, что в столь продуманном финансовом инструменте АЕБ 
выпадает достаточно большое количество сел, те, что не вошли в опорные и спутниковые, 
они не подвязан ни под одну бюджетную программу развития инфраструктуры [7].

Финансовые инструменты развития сельских территорий являются ключевым 
условием устойчивого роста и повышения качества жизни на селе. Опыт Бухар-
Жырауского района показывает, что для развития сельских территорий необходим 
комплексный подход к реализации проект АЕБ нацеленный на создание качественной 
инфраструктуры на селе. 
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Әлеуметтік желілерде саясатты зерттеудің жаңа әдістері 

Кызгариева К., Сайлау А., 1 курс студенттері 
Абдильдина Х.С., ғылыми жетекшісі, ф.ғ.к., қауымдастырылған профессор

С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Бұл ғылыми жұмыс әлеуметтік желілердегі саяси коммуникацияның ерекшеліктерін 
зерттеуге және саяси ақпараттың жастар аудиториясына әсерін талдауға арналған. 
Қоғамның цифрлануы жағдайында әлеуметтік желілер саяси кеңістіктің маңызды 
элементіне айналып, жастардың саяси санасының, құндылық бағдарлары мен азаматтық 
белсенділігінің қалыптасуына елеулі әсер етуде. 

Мақалада цифрлық ортадағы саяси процестерді зерттеудің заманауи әдістері, соның 
ішінде Big Data технологиялары мен контент-талдау әдістері қарастырылады. Бұл 
әдістер саяси ақпараттың үлкен көлемін зерттеуге, қоғамдық көңіл-күйді анықтауға, 
пайдаланушылардың саяси белсенділік деңгейін бағалауға және саяси хабарламалардың 
мазмұнын талдауға мүмкіндік береді. 

Әлеуметтік желілердің жастардың саяси әлеуметтенуіндегі рөліне ерекше назар 
аударылады. Цифрлық платформалар тек саяси ақпарат көзі ғана емес, сонымен қатар 
саяси пікірталастар алаңы, қоғамдық пікірді қалыптастыру және азаматтық ұстанымды 
білдіру ортасы болып табылатыны көрсетілді. Сонымен қатар цифрлық ортада жалған 
ақпараттың таралу мәселесі де атап өтіледі. 

Зерттеудің эмпирикалық бөлігі жастар арасында жүргізілген социологиялық 
сауалнама нәтижелеріне негізделген. Алынған деректер әлеуметтік желілердің жастар 
үшін саяси ақпараттың негізгі көзі екенін және жастардың онлайн саяси талқылауларға 
белсенді қатысатынын көрсетті.

XXI ғасырда цифрлық технологиялардың қарқынды дамуы қоғам өмірінің барлық 
салаларына, соның ішінде саяси коммуникацияға да елеулі өзгерістер енгізді. Әлеуметтік 
желілер саяси ақпаратты тарату, қоғамдық пікірді қалыптастыру және жастардың саяси 
әлеуметтенуінің маңызды құралына айналды. 

Жастар – цифрлық платформалардың ең белсенді аудиториясы болып табылады. 
Қазіргі уақытта саяси ақпаратты алу дәстүрлі бұқаралық ақпарат құралдарымен қатар 
әлеуметтік желілер арқылы да жүзеге асады. Бұл саяси процестерді зерттеудің жаңа 
әдістерін қолдануды талап етеді. 

Ғалымдардың пікірінше, ақпараттық-коммуникациялық технологиялардың дамуы 
жастардың саяси белсенділігіне тікелей әсер етеді. Әлеуметтік медиа жастарға саяси 
көзқарасын білдіруге, қоғамдық талқылауларға қатысуға және азаматтық белсенділік 
танытуға мүмкіндік береді. Зерттеудің өзектілігі цифрлық қоғам жағдайында 
саяси коммуникацияның өзгеруімен және әлеуметтік желілердің саяси мәдениетті 
қалыптастырудағы рөлінің артуымен байланысты. 

Цифрлық технологиялардың дамуы қоғамның саяси мәдениетінің құрылымын 
өзгертеді. Айтымбетов Н. және Набиева Л. зерттеулеріне сәйкес, цифрлық технологиялар 
жастардың саяси мәдениетін трансформациялап, оны онлайн-коммуникацияға икемдірек 
етеді [1]. 

Әлеуметтік желілер жастарға саяси ақпаратты дәстүрлі бұқаралық ақпарат құралдарына 
қарағанда жылдамырақ алуға мүмкіндік береді. Жастар саяси ұстанымдарын білдіру және 
қоғамдық талқылауларға қатысу үшін цифрлық платформаларды белсенді пайдаланады. 
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Big Data зерттеудің ең перспективалы әдістерінің бірі – үлкен деректерді талдау 
болып табылады. Шетелдік ғалымдардың пікірінше, Big Data әдісі әлеуметтік желілер 
мен медиадағы үлкен көлемдегі мәтіндік ақпаратты талдауға мүмкіндік береді [2]. 

Мәтінді өңдеу алгоритмдерін қолдану саяси хабарламалардың эмоционалдық бояуын 
және қоғамдық талқылаудың негізгі тақырыптарын анықтауға көмектеседі.

Желілік талдау. Big Data технологияларымен қатар цифрлық саяси коммуникацияны 
зерттеуде желілік талдау әдісі кеңінен қолданылады. Бұл әдіс әлеуметтік желілердегі 
пайдаланушылар арасындағы байланыстар құрылымын зерттеуге бағытталған. Авторлар 
пайдаланушыларды «түйін», ал олардың арасындағы өзара әрекетті «байланыс» ретінде 
қарастырып, саяси дискурстың құрылымын графтық модель арқылы талдайды. Бұл 
тәсіл ықпалды пікір көшбасшыларын, ақпарат таралу арналары мен жасырын онлайн-
топтарды анықтауға мүмкіндік береді.

Жоғарыда қарастырылған цифрлық саяси коммуникацияны зерттеудің теориялық 
және әдіснамалық тәсілдері әлеуметтік желілердің жастардың саяси белсенділігіне 
айтарлықтай әсер ететінін көрсетеді. Big Data, контент-талдау және желілік талдау 
әдістері әлеуметтік желілердегі саяси процестерді макродеңгейде зерттеуге мүмкіндік 
береді. Алайда жастардың саяси көзқарастары мен мінез-құлқының нақты ерекшеліктерін 
анықтау үшін эмпирикалық деңгейде зерттеу жүргізу қажет. 

Осыған байланысты зерттеу жұмысы аясында жастар арасында әлеуметтік желілердің 
олардың саяси өміріне әсерін анықтау мақсатында сауалнама жүргізілді.

Көпшілік респонденттердің (66,7%) саяси ақпаратты әлеуметтік желілерден жиі алуы 
қазіргі жастардың негізгі ақпарат көзі интернет екенін көрсетеді. Жастар теледидардан 
гөрі Instagram, TikTok сияқты платформаларды жиі қолданады. Сондықтан саясат туралы 
жаңалықтар да сол жерден жылдам таралады.

 Ал «кейде» және «сирек» деген жауаптардың тең болуы кейбір жастардың саясатқа 
қызығушылығы төмен екенін немесе ақпаратты дәстүрлі БАҚ-тан алатынын білдіреді. 

Респонденттердің басым бөлігі қысқа видеоларды таңдауы (83,3%) қазіргі заманның 
«клиптік ойлау» ерекшелігімен байланысты. Жастар ұзақ мәтін оқығаннан гөрі, қысқа 
әрі визуалды форматты тез қабылдайды. 

Подкасттардың 16,7% болуы – терең талдауды ұнататын аздаған аудитория бар екенін 
көрсетеді. Бірақ көпшілік үшін қысқа, нақты, эмоциялық контент тиімдірек. 

Көпшілік саясаттың болашаққа әсерін түсінеді. Бұл жастардың азаматтық санасының 
қалыптасып келе жатқанын көрсетеді. Ал «жоқ» және «білмеймін» жауаптары кейбір 
жастардың саясат пен жеке өмір арасындағы байланысты толық сезінбейтінін білдіреді. 

Жауаптардың тең бөлінуі әлеуметтік желінің әсері бар екенін дәлелдейді. Бірақ бұл 
әсердің деңгейі әртүрлі. Кейбір жастар көзқарасын толық өзгертсе, кейбірі тек аздап әсер 
алған. Бұл ақпараттың эмоциялық және алгоритмдік таралуымен байланысты. 

Әлеуметтік желінің жоғары көрсеткіші оның қолжетімді әрі жылдам ақпарат тарату 
құралы екенін дәлелдейді. Мектеп пен отбасының төмен көрсеткіші жастардың саясатты 
көбіне бейресми ортадан үйренетінін көрсетеді. Жауаптардың тең бөлінуі қоғамда екі 
түрлі көзқарас бар екенін көрсетеді. Бір бөлігі әлеуметтік желіні жылдам әрі интерактивті 
деп санаса, екінші бөлігі дәстүрлі БАҚ-тың сенімділігі жоғары деп есептейді.

Зерттеу нәтижелері қазіргі цифрлық қоғам жағдайында әлеуметтік желілердің 
саяси коммуникация жүйесінде маңызды орын алатынын көрсетті. Әлеуметтік желілер 
жастар үшін саяси ақпараттың негізгі көзіне айналып, олардың саяси көзқарасының 
қалыптасуына және азаматтық белсенділігінің артуына ықпал етеді. 

Big Data, контент-талдау және желілік талдау сияқты заманауи зерттеу әдістері 
цифрлық саяси процестерді кешенді түрде зерттеуге мүмкіндік береді. Бұл әдістер саяси 
ақпараттың таралу ерекшеліктерін, қоғамдық көңіл-күйді және онлайн саяси дискурстың 
құрылымын анықтауға көмектеседі [3]. 

Сауалнама нәтижелері жастардың көпшілігі саяси ақпаратты әлеуметтік желілерден 
алатынын, қысқа форматтағы контентті жиі тұтынатынын және онлайн пікірталастарға 
белсенді қатысатынын көрсетті. Сонымен қатар респонденттердің бір бөлігі жалған 
ақпарат мәселесінің бар екенін атап өтті, бұл медиасауаттылықты дамыту қажеттігін 
көрсетеді. 
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Жалпы алғанда, әлеуметтік желілер жастардың саяси әлеуметтенуінің маңызды 
факторы болып табылады. Болашақта цифрлық саяси коммуникацияны дамыту, 
ақпараттық қауіпсіздікті қамтамасыз ету және жастардың саяси мәдениетін арттыру 
өзекті міндеттердің бірі болып қала береді.
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Эмиль Дюркгейм девиация мен аномия бүгінгі күнмен байланысы

Капашева Л., 1 курс студенті
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С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Девиацияны зерттеудің теориялық негізін Эмиль Дюркгейм өзінің «О разделении 
общественного труда» атты іргелі еңбегінде қалыптастырды, онда аномия алғаш рет 
жедел құрылымдық өзгерістер кезеңінде пайда болатын әлеуметтік өмірдің патологиялық 
формасы ретінде тұжырымдалады. Дюркгеймнің пікірінше, қалыпты жағдайда еңбек 
бөлінісі индивидтердің өзара тәуелділігіне негізделген органикалық ынтымақтастықты 
туындатуы тиіс, алайда экономикалық өзгерістер шамадан тыс жылдам жүрген кезде 
реттеуші институттар тиісті моральдық регламентация жүйесін қалыптастырып 
үлгермейді, бұл өз кезегінде дезорганизация жағдайына әкеледі [2].

Осы тұрғыда девиация оқшау кездейсоқ құбылыс емес, нормативтік байланыстардың 
болмауының заңды салдары ретінде көрінеді: ескі ережелер өз күшін жоғалтқан, ал 
жаңалары әлі толық қалыптаспаған жағдайда. Қазіргі кезеңде бұл тезис ерекше өзектілікке 
ие: қарқынды цифрлық трансформация мен жаһандану әлі де тұрақты этикалық 
кодекстермен бекітілмеген жаңа кәсіби салалар мен нарықтарды қалыптастырды, соның 
нәтижесінде институционалдық вакуум пайда болады.

Қазіргі адам жиі дәстүрлі кәсіби құндылықтар мен жедел тиімділік талаптары 
арасындағы шешілмейтін қайшылық жағдайында қалады, және дәл осы Дюркгейм 
сипаттаған реттеуші консенсустың жоқтығы жүйелі сыбайлас жемқорлық пен қоғамдық 
мүдделерді елемей, жеке пайда табуға ұмтылудың қалыптасуына негіз болады.

Жеке тұлғаның дезориентациясын талдауды тереңдете отырып, «Самоубийство» атты 
классикалық еңбегінде Эмиль Дюркгейм қоғамның жеке құмарлықтарды тиімді шектеуге 
қабілетсіздігіне назар аударады және аномияны «нормасыздықтың» ерекше күйі ретінде 
анықтайды. Автор адам табиғаты сыртқы әлеуметтік беделді қажет етеді деп дәлелдейді, 
өйткені индивидтің өз қалаулары шексіз әрі тойымсыз; ал қоғам саяси төңкерістер 
немесе күрт экономикалық өзгерістер салдарынан өзінің тәртіпке келтіруші ықпалын 
жоғалтқанда, ол адамға оның талаптары мен мүмкіндіктерінің объективті шекараларын 
көрсете алмай қалады [3].

Аномиялық суицид, басқа да өткір девиантты мінез-құлық түрлері сияқты, адам 
құмарлықтарының «зұлым күштерінің» бақылаусыз босап шығуының салдарына 
айналады. Қазіргі шынайылықта бұл тұжырым шексіз тұтыну мәдениеті мен цифрлық 
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нарциссизм арқылы айқын көрініс табады, онда жаппай коммуникациялар қол жетпейтін 
әл-ауқатты өмірдің міндетті стандарты ретінде насихаттайды.

Дәстүрлі институттар – отбасы, дін немесе шағын қауым – моральдық сүзгі қызметін 
жоғалтқанда, индивид өзіне таңылған шексіз тілектер ағынымен бетпе-бет қалады. Эмиль 
Дюркгеймнің пікірінше, бұл сөзсіз терең әлеуметтік фрустрацияға, тәуелділіктердің 
өсуіне және жаппай жаттануға әкеледі, ал бұл құбылыстар біздің ғасырдың жаңа ащы 
нормасына айналып отыр.

Роберт Мертон өзінің «Социальная структура и аномия» атты бағдарламалық еңбегінде 
дюркгеймдік ойды шығармашылық тұрғыда дамытып, оны мәдени тұрғыдан белгіленген 
мақсаттар мен оларды жүзеге асыруға институционалдық тұрғыдан қолжетімді құралдар 
арасындағы қатаң құрылымдық қақтығыс деңгейіне көшіреді. Мертон қазіргі батыс 
мәдениеті қоғамның барлық мүшелеріне өмірлік табыстың бірыңғай үстем символын – 
материалдық байлық жинақтау мен жоғары мәртебеге жетуді – таңатынын, ал әлеуметтік 
құрылым іс жүзінде халықтың кең топтары үшін осы мақсаттарға жетудің заңды жолдарын 
шектейтінін нанымды түрде дәлелдейді [1].

Дәл осы төзгісіз құрылымдық шиеленіс аномияны «құралдардың деморализациясы» 
ретінде туындатады, мұнда әрекеттің заңдылығы мәселесі оның кез келген бағамен 
табысқа жетудегі практикалық нәтижелілігімен салыстырғанда кейінгі орынға ығысады. 
Бүгінгі күні бұл механизм жаһандық деңгейде байқалады: табысқа жету қысымы 
соншалықты күшейгендіктен, білім алу, адал еңбек ету және заңдарды сақтау сияқты 
институционалдық нормалар тиімсіз, тіпті кедергі ретінде қабылдана бастайды.

Осылайша, Мертонның аномия тұжырымдамасы қазіргі қоғамдағы девиацияның 
неге жаппай сипат алатынын түсіндіреді: бұл көбінесе қоғам құндылықтарына қарсы 
шығу емес, керісінше, дәл осы құндылықтарды (ақша мен мәртебе) жүзеге асыруға 
деген шарасыз талпыныс, бірақ қоғам ресми түрде айыптайтын, алайда іс жүзінде өзі 
ынталандыратын тәсілдер арқылы іске асады.

Роберт Мертон ұсынған жеке бейімделудің бес типіне жасалған егжей-тегжейлі 
талдау классикалық теорияның қазіргі девиантты мінез-құлық формаларын, әсіресе 
«инновация» және «ретретизм» жолдарын дәл болжағанын көрсетеді. Мертон бойынша 
«инновация» типі мәдени мақсаттарды толық қабылдаумен қатар заңды құралдарды 
жоққа шығарумен сипатталады, бұл ұйымдасқан қылмыс, қаржылық алаяқтық және 
көлеңкелі экономиканың негізгі үлгісіне айналады [1].

Қазіргі жағдайда бұл «қылмыстық талантты» қауіпті түрде романтизациялаудан және 
сыбайлас жемқорлықтың бәсекелестіктің күнделікті құралына айналуынан көрінеді, 
өйткені қоғам нәтижені қолдап, оған жету тәсілдеріне көз жұма қарайды. Сонымен қатар, 
Эмиль Дюркгейм өз еңбектерінде қоғам индивидке мағыналы шеңберлер мен айқын 
мақсаттар ұсына алмаған жағдайда моральдық құлдырау басталатынын, оның апатия 
мен немқұрайлылықтың өсуінен көрінетінін атап өткен [2].

Бұл жерде классиктердің ойлары бір нүктеде тоғысады: қазіргі таңда нашақорлықтың 
өсуі, виртуалды әлемдерге қашу (эскапизм) және азаматтық өмірге белсенді қатысудан 
бас тарту – Мертон бойынша «ретретизм» және сонымен қатар Дюркгейм сипаттаған 
әлеуметтік ынтымақтастық дағдарысының белгісі. Мұндай жағдайда адам мағынасыз 
табысқа ұмтылу жарысынан шаршап, өзін әлеуметтік жүйеден «өшіріп», онда өз орнын 
көрмейді.

Девиацияның «қалыптылығы» және әлеуметтік тіннің аномия қысымына төзімділік 
шектері туралы мәселе – теорияны қазіргі заманмен байланыстырудағы аса маңызды 
аспект. Дюркгеймнің пікірінше, белгілі бір деңгейдегі ауытқулар пайдалы да болуы 
мүмкін, өйткені олар ұжымдық сананың қозғалмалы шекараларын айқындап, қоғамдық 
моральдың дамуына мүмкіндік береді. Алайда патологиялық аномия девиацияның өзі 
әлеуметтік интеграцияның өзегін бұза бастағанда пайда болады [3].

Бүгінде біз аномиялық жағдайдың «қалыпқа айналу» үрдісінің алаңдатарлық 
тенденциясын байқап отырмыз: нормалардың болмауы ұзаққа созылған кезде, ол дағдарыс 
ретінде қабылданбай, керісінше, ауыр болса да, күнделікті өмірдің табиғи фоны ретінде 
қарастырыла бастайды. Дюркгейм қоғамды аралық топтар мен кәсіби корпорациялардың 
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беделін қалпына келтіру арқылы «емдеуді» ұсынған болатын, себебі олар адамға үлкен 
тұтастыққа тиесілілік сезімін қайтара алады [2].

Қазіргі дәуірде бұл деструктивті девиацияны еңсеру әлеуметтік институттарға деген 
сенімді қалпына келтірмей мүмкін емес дегенді білдіреді. Мертонның ойынша, бұл 
институттар тек адамнан табысты талап етіп қана қоймай, сонымен бірге әрбір адамға 
заңды әрі лайықты жолмен сол табысқа жетудің нақты, шынайы мүмкіндігін қамтамасыз 
етуі тиіс [1].

Соңында, Эмиль Дюркгейм мен Роберт Мертонның идеяларын терең синтездеу 
қазіргі заманғы девиацияның биологиялық немесе моральдық тұрғыдан ақауы бар жеке 
тұлғалардың таңдауынан емес, керісінше, «ақаулы» әлеуметтік құрылымның тікелей 
өнімі екендігі туралы қорытындыға әкеледі.

Бұл еңбектердің бүгінгі өзектілігі олардың мемлекеттердің қылмыс пен девиацияға 
қарсы тек репрессивті әдістерінің неге жиі тиімсіз болатынын түсіндіре алуында жатыр: 
олар аурудың түбіріне – мәдениет пен құрылым арасындағы аномиялық алшақтыққа –
тиіспей, тек оның белгілерін басуға тырысады [1]. Қазіргі қоғамның шынайы тұрақтылығы 
үшін тек бақылауды күшейту жеткіліксіз, сонымен бірге Дюркгейм жазғандай, жеке 
тұлғаның қажеттіліктері мен ұжым мүдделері арасындағы ақылға қонымды моральдық 
тепе-теңдікті орнатуды көздейтін құндылықтар жүйесін терең қайта қарау қажет [3].

Классикалық мұра бізге қатаң ескерту береді: әлеуметтік әділеттілік пен экономикалық 
процестердің қатаң этикалық реттелуі болмайынша, аномия тек күшейе береді де, 
қоғамды ресурстар үшін тотальды күрес кеңістігіне айналдырады. Осылайша, XXI 
ғасырда Дюркгейм мен Мертонның еңбектеріне жүгіну – тек академиялық дәстүрге 
құрмет қана емес, құндылықтық бағдарларын жылдам жоғалтып жатқан әлемде бұзылып 
жатқан әлеуметтік тінді қалпына келтіруді түсінудің өзекті интеллектуалдық қажеттілігі.
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XXI ғасыр – жасанды интеллект (ЖИ) дәуірі. Бұл технология күнделікті өмірге, 
ғылымға, тіпті өнерге де дендеп еніп, адамзаттың білім алу және шығармашылықпен 
айналысу тәсілін түбегейлі өзгертуде [1]. Соңғы үлкен тілдік модельдер мен генеративті 
ЖИ-тің пайда болуы оның тек деректерді өңдеуші ғана емес, сонымен қатар «жаратушы» 
бола алатынын көрсетті [2]. Осыған байланысты, қоғамда «машина адамның орнын 
баса ала ма», әсіресе шығармашылық пен білім сияқты тек адамға тән деп саналған 
салаларда бәсеке туа ма деген алаңдаушылықтар пайда болды. Бұл алаңдаушылықтар тек 
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технологиялық өзгеріспен шектелмейді, сонымен бірге ұлттық модернизация, мәдени 
қауіпсіздік және адамдық бірегейлікті сақтау мәселелерімен де байланысты, өйткені 
цифрлық дәуірде әлеуметтік үдерістердің өзі жаңа гибридті сипатқа ие болады [3].

Осы сұрақтардың астарында терең философиялық мәселелер жатыр: білімнің мәні, 
шығармашылықтың табиғаты, адамдық сана мен еркіндік. ЖИ ақпаратты тез өңдеп, 
күрделі тапсырмаларды шешкенімен, оның шығармашылық өнімдері мен таным 
процесіндегі рөлі әлі де қызу пікірталас тудыруда. Ол ешқашан субъективті сезімді және 
өмір сүрудің экзистенциалдық ауыртпалығын сезінбейді. Демек, оның жасаған дүниесінің 
«мағынасы» бар ма? Біздің мақаланың өзектілігі ЖИ білім беру мен шығармашылыққа 
әсерін, оның мүмкіндіктері мен шектеулерін зерттеп, адам мен машина арасындағы 
қарым-қатынастың жаңа формасын анықтау қажеттілігімен айқындалады. Біз бәсекеге 
емес, бірлескен жұмысқа бет бұруымыз керек пе, әлде адамдық артықшылықтарды 
сақтап қалу үшін күресуіміз керек пе? Бұл тақырып, әсіресе, болашақ биологтар үшін 
өзекті, себебі ЖИ деректерді талдау және болжау арқылы ғылыми жаңалықтар жасаудың 
жылдамдығын арттыруда, бірақ тәжірибелік этикалық шешімдерді қабылдау мен жаңа 
гипотезаларды тұжырымдау адамның міндеті болып қалуда. Бұл – бүгінгі қоғам алдында 
тұрған басты сұрақ.

Мақаланың негізгі мәселесі – жасанды интеллект білім беру мен шығармашылық 
саласында адаммен шынайы бәсекелесе ала ма, әлде тек құрал ретінде қала ма? Осы 
сұраққа жауап беру үшін тек техникалық мүмкіндіктерді талдау жеткіліксіз. Біз аталған 
мәселені философиялық тұрғыдан талдау үшін болмыс, еркіндік, ақиқат және телеология 
ұғымдарын кешенді түрде қарастыруды қажет деп есептедік. Осы ұғымдар адам мен 
машинаның түбегейлі айырмашылығын ашуға мүмкіндік береді және қазіргі ғылыми 
танымның шекараларын анықтайды. Болмыс (онтология) мәселесі тұрғысынан алғанда, 
адам болмысы санамен, сезіммен және экзистенциалдық тәжірибемен тығыз байланысты. 
Адам өзінің болмысын тек өмір сүру арқылы емес, оны ұғыну, сезіну және рефлексиялау 
арқылы жүзеге асырады [4]. Оның болмысы уақытпен, тарихпен және мәдени контекстпен 
сабақтас. Ал жасанды интеллекттің «болмысы» алгоритмдік және виртуалды сипатқа 
ие. ЖИ физикалық немесе рухани тәжірибеге ие емес, ол тек деректерді өңдеу жүйесі 
ретінде әрекет етеді. Сондықтан ЖИ-тің шығармашылық әрекеті шынайы болмысқа 
емес, есептеу нәтижесіне негізделеді. Осы айырмашылық адам шығармашылығының 
онтологиялық тереңдігін көрсетеді: адам мән тудырады, ал ЖИ тек мәнді модельдейді. 
Еркіндік категориясы да адам мен ЖИ арасындағы негізгі айырмашылықтардың бірі 
болып табылады. Адам шығармашылығы еркін таңдауға, яғни ерік бостандығына 
негізделген. Мұндай еркіндік тек рационалды шешім қабылдау емес, сонымен қатар 
интуиция, күтпеген жаңалық тудыру қабілеті арқылы көрінеді. Адам әрекеті әрдайым 
ашық, белгісіздікке бағытталған және жаңа мүмкіндіктерді қалыптастырады. Ал ЖИ 
«таңдауы» шынайы еркіндік емес, ол алгоритмдік детерминизмнің көрінісі. ЖИ белгілі 
бір шектеулер мен параметрлер негізінде ғана әрекет етеді және өз бетінше таңдау жасай 
алмайды. Осы тұрғыдан алғанда, шынайы креативтілік себеп-салдар тізбегінен тыс 
жаңа мазмұн тудыру қабілеті ретінде тек адамға тән. Ақиқат (гносеология) мәселесінде 
де маңызды айырмашылық байқалады. ЖИ ақпараттың дұрыстығын логикалық және 
статистикалық әдістер арқылы тексеріп, верификация деңгейінде ғана жұмыс істейді. Ол 
деректердің сәйкестігін анықтай алады, бірақ олардың мәнін түсінбейді. Ал адам танымы 
түсіндіруге, сыни ойлауға және құндылықтық бағалауға негізделген. Адам үшін ақиқат тек 
объективті дәйек емес, ол моральдық, мәдени және экзистенциалдық өлшемдерді қамтиды. 
Яғни, адам ақиқатты «түсінеді», ал ЖИ тек «өңдейді». Міне, осы айырмашылық білімнің 
табиғатын қайта қарастыру қажеттігін көрсетеді. Телеология тұрғысынан алғанда, адам 
әрекеті әрқашан белгілі бір мақсатқа бағытталған және бұл мақсат тек сыртқы нәтижемен 
шектелмейді. Адамның ғылыми ізденісі мен шығармашылығының түпкі мақсаты – өзін-
өзі тану, әлемді түсіну және қоғамды жетілдіру. Осы мақсаттар адам болмысының мәндік 
құрылымымен байланысты және оның рухани дамуына ықпал етеді. Ал ЖИ мақсаты 
оған сырттан берілген функцияларды орындаумен шектеледі. Оның әрекеті ішкі мәнге 
емес, сыртқы бағдарламаға тәуелді. Осыдан «жоғары телеология» мәселесі туындайды: 
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ЖИ барлық мақсаттары түптеп келгенде адам белгілеген мақсаттардың жалғасы ғана. 
Яғни, ол мақсат қоятын субъект емес, сол мақсатты жүзеге асыратын құрал. Адамның 
шығармашылық еркіндігі, этикалық жауапкершілігі және мән тудыру қабілеті сақталуы 
қажет. Себебі дәл осы қасиеттер адамды жасанды интеллекттен түбегейлі ажыратады. 
Бұл айырмашылықты терең түсіну үшін мәселені тек заманауи технологиялар деңгейінде 
емес, философия тарихындағы іргелі таным және болмыс теориялары тұрғысынан 
қарастыру қажет.

Осы тұрғыдан алғанда, ежелгі философиялық дәстүрлер адам мен жасанды интеллект 
арасындағы айырмашылықтың түпкі табиғатын ашуға мүмкіндік береді.

Біріншіден, Платонның Идеялар теориясы бұл мәселені онтологиялық және 
гносеологиялық деңгейде түсіндіруге мүмкіндік береді. Платонның көзқарасы бойынша, 
шынайы білім – Идеялар әлеміндегі мәңгілік әрі өзгермейтін формаларды (архетиптерді) 
тану болып табылады. Адамның жаны осы идеялар әлемімен байланысты болғандықтан, 
ол таным процесі арқылы түпнұсқалық мәндерге ұмтылады. Яғни, адам тек көрінетін 
құбылыстарды қабылдамай, олардың артындағы мәнді іздейді.

Ал жасанды интеллект мұндай деңгейге жете алмайды, себебі ол тек эмпирикалық 
деректермен, яғни сезімдік әлемнің феномендерімен жұмыс істейді. ЖИ өңдейтін 
ақпарат шындықтың өзі емес, оның көріністері ғана. Осы тұрғыдан алғанда, ЖИ 
«шығармашылығы» Платон сипаттаған Үңгір туралы мифтегі көлеңкелерді бейнелеумен 
тең: ол шындықтың өзін емес, оның бейнесін ғана қайта құрастырады. Сондықтан ЖИ 
шынайы сұлулық, әділет немесе мәнділік идеяларын сезіне де, тудыра да алмайды. 
Оның барлық өнімдері идеалды формалардың тікелей көрінісі емес, олардың жанама 
көшірмелерінің қайта комбинациясы ғана болып табылады. Басқаша айтқанда, ЖИ 
шығармашылығы – «көшірменің көшірмесі», ал адам шығармашылығы – түпнұсқа мәнге 
ұмтылыс [5].

Екіншіден, бұл айырмашылықты тереңірек түсіну үшін Әл-Фарабидің «Ақыл» және 
телеология туралы іліміне жүгінуге болады. Әл-Фараби ілімінде адамның таным процесі 
кездейсоқ емес, мақсатты (телеологиялық) сипатқа ие. Адамның ақылы даму барысында 
жетілген Ақылға ұмтылып, Бастапқы Мәнге жақындауға бағытталады. Бұл – адамның 
танымы тек ақпарат жинау емес, рухани кемелдену жолы екенін білдіреді. Осы тұрғыдан 
қарағанда, адам ақылы белсенді сипатқа ие: ол жаңа білімді тудырады, өзін-өзі жетілдіреді 
және мәнділікке ұмтылады [6].

Осы екі философиялық көзқарасты салыстыру арқылы маңызды қорытынды жасауға 
болады: жасанды интеллект қаншалықты дамығанымен, ол адаммен шынайы мағынада 
бәсекелесе алмайды, себебі олардың табиғаты әртүрлі. Адам – мән тудыратын, мақсат 
қоятын және өзін-өзі жетілдіретін белсенді субъект. Ал ЖИ – берілген мақсаттарды 
орындайтын, деректерді өңдейтін құралдық жүйе.

Биологтар ретінде, біз ЖИ бәсеке емес, эволюциялық секіріс деп бағалаймыз. 
Биологиядағы ең үлкен мәселе – ақпараттың көлемі мен күрделілігі. Геномика, протеомика 
және нейробиология сияқты салалардағы деректерді адам миы жеке өңдей алмайды. Бұл 
ЖИ «Big Data» дәуіріндегі маңыздылығын көрсетеді [7].

Мысал алайық, адам бір ДНҚ тізбегіндегі мутацияның ақуыздың үш өлшемді 
құрылымына қалай әсер ететінін жылдап зерттейді. Ал ЖИ (мысалы, AlphaFold) 
деректерді бірнеше сағат ішінде талдап, ақуыздың құрылымын жоғары дәлдікпен 
болжайды [8]. Бұл жағдайда ЖИ біздің іргелі білімімізді тереңдетеді. Адамның міндеті – 
ЖИ ұсынған құрылымдарды философиялық тұрғыдан интерпретациялау, яғни олардың 
биологиялық мәні мен әлеуетті қолданысын анықтау. ЖИ-тің бұл қабілеті адамды «қолмен 
орындалатын» ауыр есептеулерден босатып, бізге ең маңыздысы – гипотезаларды тезірек 
жасауға және тәжірибелік дизайнды жақсартуға мүмкіндік береді.

Сонымен қатар, ЖИ фармакологияда жаңа дәрі-дәрмектердің молекулалық 
құрылымын миллиондаған комбинациядан сұрыптап, жаңа биоактивті қосылыстарды 
табу үрдісін жеделдетуде. Бұл креативтілік әрекетінің техникалық бөлігін ЖИ орындайды, 
ал түпкілікті таңдау мен клиникалық зерттеудің этикалық негіздемесін адам-биолог 
жасайды. ЖИ рөлі – адамның танымдық әрекетінің функционализмін арттыру. Ол бізге 
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күрделі биологиялық жүйелердің синергетикасын (бөліктердің өзара әрекеттесуінен 
туатын жаңа қасиет) жылдам түсінуге көмектеседі. Біз, биологтар, ЖИ қолдану арқылы 
ғылымдағы танымдық кедергілерді жеңіп, шығармашылықтың жаңа деңгейіне өту 
мүмкіндігіне ие боламыз. Бұл бәсеке емес, ақыл-ойдың ауқымын кеңейту. ЖИ тез 
дамуы адамзаттың ең маңызды дағдылары – сыни ойлау мен түпнұсқалық креативтілікті 
дағдарысқа ұшыратып отыр. Бұл бәсекеде адам ақпараттық жылдамдық пен өнімділік 
бойынша жеңіледі, бұл білімнің девальвациясына әкелуі мүмкін.

Біздің салада бақылау және қорытынды жасау қабілеті ең маңызды. Егер ЖИ кез 
келген зерттеу жұмысын автоматты түрде жазып берсе, студенттің эпистемологиялық 
жауапкершілігі (білімді қалай алғаны үшін жауапкершілік) жоғалады. Студенттің 
зертханалық қателер арқылы үйрену, күмән келтіру, түпкі себеп-салдарды іздеу процесі 
бұзылады. Егер ЖИ біз үшін қорытынды жасаса, біздің диалектикалық ойлауымыз 
(қарама-қайшылықтарды талдау және синтездеу) тоқтайды. Биологиядағы жаңалықтар 
көбіне күтпеген қателіктерді дұрыс интерпретациялау арқылы ашылады, ал ЖИ мұндай 
«қателіктерді» автоматты түрде жоюға тырысады.

Шығармашылықтағы ең үлкен қауіп – мағынаның жоғалуы. ЖИ жасаған өнімдер 
техникалық мінсіз болғанымен, рухани құндылығы төмен. Ол – симулякр (шындықтың 
көшірмесі, түпнұсқасы жоқ). ЖИ тым көп қолдану адамның Ноумен (танымнан тыс 
шындық) әлеміне ұмтылуын тоқтатады. Біз тек Феномен (сезім арқылы қабылданатын) 
әлемінде қалып қоямыз. Шынайы креативтілік – адамның қайғысы, қуанышы, 
экзистенциалдық күйзелісі сияқты жеке тәжірибесінен туады, ал ЖИ мұндай субъективті 
сезімге ие емес. Нәтижесінде, ЖИ «креативтіліктің» көптігінен адамдық туындының 
бірегейлігі мен құндылығы төмендейді.

Биологиядағы этикалық дилемманы қарастырып көрейік. ЖИ бірнеше мың дәрі-дәрмек 
комбинациясын болжай алады немесе ауруды 99% дәлдікпен анықтайды. Бірақ аурудың 
сирек кездесетін түріне диагноз қойылған науқасқа қалай хабарлау керектігін, оның 
психологиялық жағдайын ескеруді, немесе генетикалық модификацияның әлеуметтік 
салдарларын ЖИ шеше алмайды. Бұл шешім аксиологиялық сипатқа ие. Адам ғана 
этикалық императив негізінде (мыс., Кант философиясы бойынша) шешім қабылдайды, 
өйткені оның санасы бар. ЖИ-дің бар білімі ақпарат болып қалады, ал адамның білімі 
даналыққа айналады. Бұл айырмашылық – телеологиялық және моральдық тұрғыдан 
абсолютті. 

ЖИ феноменалды санаға ие емес. Ол тәжірибені сезіне алмайды, оған қолжетімсіз. 
Адам – табиғаттың бір бөлігі, оның өмірі биосферамен тығыз байланысты. Біздің 
шығармашылығымыз – табиғатпен қарым-қатынастың нәтижесі. Біздің ғылыми 
жаңалықтарымыздың гуманистік мәні бар. ЖИ бұл қарым-қатынастан тыс. Сондықтан, 
ЖИ ғылым мен шығармашылықтағы «Иә» немесе «Жоқ» деген қарапайым жауаптарды 
бере алады, бірақ «Неліктен бұл біз үшін маңызды?» деген мәнді сұрақтың артында тұрған 
адамдық мағынаны түсіне алмайды. Бұл экзистенциалдық шектеу ЖИ адаммен шынайы 
бәсекелесуіне мүмкіндік бермейді. ЖИ техникалық жағынан супер болғанымен, біздің 
Биолог мамандығында оның орны – құрал. Ол – біздің лабораториялық ассистентіміз 
сияқты, тек 100 есе жылдам әрі шаршамайды. ЖИ бізге геномдарды талдап берсін, 
протеиндерді модельдесін, бірақ тәжірибелік жобаны кім бастайды, жаңа, түпнұсқалық 
гипотезаны кім ұсынады, және ең бастысы, этикалық шешімді кім қабылдайды? Әрине, 
біз! Біздің миымызды, ЖИ-ден айырмашылығы, интерпретация және креативтілік үшін 
пайдалануымыз керек. ЖИ-ді жаттап алатын құрал ретінде емес, ғылыми жетістіктің 
трамплині ретінде қарастыруымыз керек. Еркіндік, сана және этикалық таңдау – біздің 
басты онтологиялық артықшылығымыз. Біздің ғылымдағы мақсатымыз – тек деректерді 
жинау емес, ақиқатқа ұмтылу және адамдық мәнділікке қызмет ету. ЖИ меңгеріп, онымен 
бірге жұмыс істесек, біздің мамандық болашақта ғана емес, қазір де бәсекеге қабілетті 
болады.
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Цифрлық мәдениеттегі жаңа мифология: суперқаһармандар, 
tiktok және ұлттық сана

Илешева К., Абылгазина А., Байботаева А., Кеңесқалиева К., 2 курс студенттері 
Гаппасова А.Ғ., ғылыми жетекшісі, аға оқытушы

С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Қазіргі дәуірде миф ұғымы өзінің дәстүрлі мағынасынан алыстап, жаңа мәдени және 
идеологиялық сипатқа ие болды. Ежелгі кезеңде миф адам мен табиғаттың, қоғам мен 
құдайдың арасындағы байланысты түсіндіру құралы болса, бүгінгі таңда ол бұқаралық 
мәдениет пен цифрлық ақпараттық кеңістікте қалыптасатын символдық шындықтың 
формасына айналды. Жаһандану мен цифрлану жағдайында суперқаһармандар мен TikTok 
сияқты платформалар арқылы таралатын визуалды нарративтер жаңа мифологиялық 
жүйелерді қалыптастырып, адамның өзін-өзі тану тәсілін өзгертуде.

Осы мақаланың өзектілігі – медиа-мәдени ықпал жағдайында рухани болмыс пен 
ұлттық сананың трансформациясын талдау қажеттілігімен байланысты. Зерттеудің 
мақсаты – қазіргі мәдени кеңістіктегі жаңа мифтердің табиғатын ашып, олардың 
тұлғалық және ұлттық санаға ықпалын философиялық тұрғыдан негіздеу. Осыған 
байланысты мынадай сұрақтар қарастырылады: қазіргі мәдениеттегі мифтің рөлі қандай? 
суперқаһармандар мен TikTok феноменінің философиялық мәні неде? бұл құбылыстар 
ұлттық санаға қалай әсер етеді?

Миф – адамның болмыс пен ақиқатты бейнелі түрде түсіндіру амалы. Бұл тұрғыда 
Серікбол Қондыбай мифті тек қиял немесе аңыз емес, халықтың көне таным жүйесін, 
дүниені қабылдау моделін және рухани жадын сақтайтын әмбебап код ретінде 
қарастырады. Оның пікірінше, миф арқылы адам әлемді тек түсіндіріп қана қоймай, оны 
символдар жүйесі арқылы қайта құрастырады және ұрпақтан ұрпаққа жеткізеді [1].

Платон үшін миф философиялық танымның маңызды формасы болды: ол ақиқатты 
тек логикалық дәлелдер арқылы емес, символдық баяндау мен көркем әңгіме арқылы 
жеткізудің тиімді тәсілі ретінде қарастырылды. Бұл әсіресе оның Мемлекет диалогындағы 
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«үңгір туралы мифінде» айқын көрінеді, мұнда миф адам танымының шектеулілігін және 
ақиқатқа жету үдерісін бейнелі түрде түсіндіреді. Сондай-ақ Федр еңбегінде миф жанның 
табиғаты мен оның мәңгілігін түсіндіру құралы ретінде қолданылады [2]. Әл-Фараби 
аңыз бен мифті қоғамның рухани дамуының маңызды құралы ретінде қарастырды, 
өйткені олар халықтың дүниетанымын қалыптастырып, адамды ізгілікке бағыттайды. 
Бұл көзқарас оның Қайырымды қала тұрғындарының көзқарастары еңбегінде көрініс 
табады, мұнда философ символдық бейнелер мен пайғамбарлық әңгімелер арқылы 
қоғамды моральдық тұрғыдан тәрбиелеудің маңызын атап өтеді [3]. Бүгінгі таңда миф 
рационалды емес, бірақ эмоционалды шындық ретінде қызмет етеді. Сонымен қатар, 
қазіргі шындықтың медиа арқылы құрылатынын Н. Кудри мен А. Хепп атап өтеді, 
олардың пікірінше, әлеуметтік шындық медиаланған тәжірибе арқылы қалыптасады 
[4]. Ол адамға түсініктілік, мән және қауіпсіздік сезімін береді. ХХ ғасырдың француз 
ойшылы Ролан Барт «қазіргі мифтер идеологияның тілінде сөйлейді» деп жазды, яғни 
қазіргі бұқаралық мәдениет – жаңа мифтерді тудырушы негізгі орта [5]. 

Қазіргі мәдениетте миф технология мен ақпараттың көптігінен адасқан адамға бағыт 
пен сенім береді.Біздің ойымызша, бүгінгі мифтер  – қоғамның өз-өзін түсіну және 
бейнелеу тәсілі, яғни рухани айнасы. Суперқаһармандар мен әлеуметтік желілер тудырған 
жаңа мифтер адамға үміт сыйлаумен қатар, оны шынайылықтан алыстатады. Сондықтан 
маңыздысы, мифке сене беру емес, оны талдап, өз болмысымызды тануға құрал ету.

Қазіргі қоғамдағы Tik Tok рөлі
Бүгінгі ақпараттар жылдам аламасатын қоғамда саңырауқұлақша қаптаған әлеуметтік 

желілер мен мессенджерлер жастардың көп уақытын өткізетін виртуалды әлемі деуге 
болады. Соның ішінде түрлі трендтерге бай ойын-сауық әлеміне жетелейтін Tik-tok 
әлеуметтік желісі танымалдыққа ие. Әлем бойынша осы желіде ай сайын 1 млрдтан 
астам қолданушы отырса, күніне 8 жаңа аккаунт құрылады. TikTok платформасы – қазіргі 
мифтің ең ықпалды таратушысы. Мұнда «танымал болу», «вирусқа айналу» сияқты 
ұғымдар жаңа әлеуметтік құндылық ретінде қалыптасты. Бұл құбылыс философиялық 
тұрғыда экзистенциализмнің өзекті мәселесімен  –  «адамның өзін көрсету» мен «шын 
болмысын табу» ұғымымен тікелей байланысты. Жан-Поль Сартр «адам – өз әрекетінің 
жиынтығы» дейді [6], ал TikTok-тағы тұлға әрекетін бейнеге айналдырып, оны көпшілік 
бағасына тәуелді етеді. Мұндай жағдайда адам өзін еркін емес, цифрлық аудиторияның 
бағалауына тәуелді күйде сезінеді. Бұл – «цифрлық болмыс» феномені. Ал Барт пен 
Бодрийярдың пікірінше, заманауи мәдениет «симулякрлер әлемі» – яғни, шындықтың 
көшірмесі ғана. TikTok-тағы өмір осы идеяны айқын дәлелдейді: мұнда шынайы өмір 
мен көріністің арасындағы шекара өшіп барады. Бүгінгі мәдениетте TikTok өзін-өзі 
танытудың кеңістігі ретінде қызмет етеді. Адам бұл жерде өзінің бейнесін, стилін, тіпті 
мінезін де «құрастырады». Бұл процесті француз философы Жан Бодрийяр «симулякр» 
деп атаған, яғни, шынайы емес, бірақ шындық сияқты көрінетін бейнелер әлемі [7]. 
TikTok-та адамдар өздерінің ең жақсы, көңілді, әдемі бейнесін көрсетеді, ал бұл қоғамда 
«идеал өмірдің мифін» тудырады.

TikTok сондай-ақ жастардың мәдени әлеуметтену ортасына айналды. Ол трендтер мен 
челлендждер арқылы ортақ құндылықтар мен ұжымдық мінез үлгілерін қалыптастырады. 
Психологиялық тұрғыдан бұл адамға тиістілік сезімін береді, бірақ сонымен бірге жеке 
ойлау мен сыни көзқарасты әлсіретуі мүмкін. Мысалы, «ұнау» мен «көру саны» адамның 
өзін-өзі бағалау өлшеміне айналып барады. Бұл – цифрлық тәуелділік пен әлеуметтік 
салыстырудың жаңа түрі.

Философиялық тұрғыдан TikTok адам еркіндігі мен болмысы туралы сұрақтарды қайта 
қояды. Экзистенциалист Сартр «адам өз әрекетімен анықталады» деген еді [6]. Ал TikTok-
та адамның әрекеті енді жеке шешім емес, аудиторияның реакциясына байланысты. Бұл 
- «еркін шығармашылық» пен «әлеуметтік тәуелділіктің» арасындағы шекара. Дегенмен, 
TikTok-тың жағымды қырларын да жоққа шығаруға болмайды. Ол шығармашылықты, 
өзін-өзі білдіруді, тілдік және мәдени әртүрлілікті дамытады. Көптеген жастар үшін 
TikTok-өз ойын айту, өз мәдениетін көрсету және жаңа идеялармен бөлісу алаңы. Мысалы, 
қазақ жастары ұлттық киім, дәстүр, күй және тіл тақырыптарын осы платформа арқылы 
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жаңаша таныстырып жүр. Бұл-TikTok-тың ұлттық санаға да әсер ететіндігін көрсетеді. 
TikTok – қазіргі мәдениеттегі миф тудырушы әрі мәдениет жасаушы күш. Ол бір мезгілде 
ақпарат құралы, ойын алаңы және әлеуметтік айна қызметін атқарады. TikTok қоғамдағы 
эстетикалық талғамды, этикалық нормаларды, тіпті ұлттың өзін-өзі қабылдауын да 
өзгертіп отыр. Сондықтан TikTok-ты жай желі деп емес, қазіргі адамның рухани және 
мәдени болмысының айнасы деп түсінуіміз керек.

Суперқаһармандардың философиялық мәні
Суперқаһармандар – жаңа дәуірдің «эпикалық қаһармандары». Платонның 

философиясындағыдай, олар «идеялар әлемінің» өкілдері, яғни адамдар армандайтын 
мінсіз болмыстың символдары. Платон «Мемлекет» диалогында адам қоғамының 
әділдікке ұмтылуын идеал қала бейнесі арқылы сипаттайды [2]. Дәл сол сияқты, 
қазіргі суперқаһармандар да әділдік пен ізгіліктің идеясын бейнелейді. Алайда бұл 
қаһармандардың болмысы шынайы емес, символдық және мифтік. Суперқаһармандар 
ізгілік жетекшісінің заманауи бейнесі. Бірақ олардың ерекшелігі – рухани кемелдік емес, 
технология мен күш арқылы әлемді «құтқару». Бұл қазіргі мәдениеттің технократиялық 
идеалын көрсетеді.Философиялық тұрғыда суперқаһармандар адам мен құдайдың 
арасындағы шекараны өшіреді. Олар бәрін істей алады, бірақ өз табиғатынан шынайы 
адамды жоғалтады. Осы арқылы қазіргі адамзаттың басты қайшылығы – құдіретті болуға 
ұмтылып, рухани әлсіз болу ашылады. Суперқаһармандар мен TikTok феномені  – екеуі 
де қазіргі адам санасының айнасы. Екеуі де адамның шектеулі болмысынан арылуға 
ұмтылысын білдіреді: біріншісі – күш пен әділдік арқылы, екіншісі – танымалдық пен 
назар арқылы. Бірақ екеуінің де түпкі философиялық мәселесі – шынайылық пен көріністің 
арасындағы қайшылық. Бұл тұрғыда қазіргі мәдениет «экзистенциалды дағдарыс» 
жағдайында: адам өз болмысын бейнелер, рөлдер және символдар арқылы таниды. Егер 
ежелгі философия «Ақиқатқа жету» жолын іздесе, қазіргі адам «Көрінуге» ұмтылады. Бұл 
– рухани трансформацияның жаңа түрі. Біздің ойымша, суперқаһармандар мен TikTok 
феномені – адамзаттың жаңа мифтік өзін-өзі тану формасы. Олар адамның еркіндікке, 
назарға және мәнге деген қажеттілігін қанағаттандыруға тырысады. Бірақ бұл еркіндік 
сыртқы көрініске ғана негізделсе, ол рухани бос кеңістікке айналады. Сондықтан қазіргі 
мәдениетте ең басты міндет – осы бейнелер әлемінде өз шын болмысыңды жоғалтпай, 
адамдық мәніңді сақтау.

Қазіргі жаһандану дәуірінде мәдениет тек жергілікті құбылыс емес, бүкіләлемдік 
ақпараттық кеңістіктің бір бөлігіне айналды. Бұл процесте суперқаһармандар мен TikTok 
феномені ұлттық санаға айтарлықтай ықпал етуде. Олар ұлттық мәдениеттің бейнесін, 
құндылық жүйесін және тұлғаның өзін-өзі тану тәсілін өзгертеді. Суперқаһармандар 
феномені батыстық мәдени архетиптерге негізделген. Капитан Америка, Темір адам, 
Бэтмен сияқты кейіпкерлер – АҚШ пен Батыстың рухани-идеологиялық моделі. Осы 
бейнелердің ғаламдық танымал болуы – батыстық мәдени нормалардың әлемге таралуына 
жол ашты. Бұл жағдайды философтар мәдени империализм деп атайды. Осы тұрғыдан 
алғанда, суперқаһармандардың ықпалы – жергілікті мәдениеттердің бейсаналы түрде 
батыстық үлгілерге еліктеуіне себеп болады. Қазақ қоғамында да жастар «батырлық», 
«ерлік», «әділдік» ұғымдарын көбіне кино кейіпкерлері арқылы қабылдай бастады. 
Нәтижесінде ұлттық қаһармандар (мысалы, Қобыланды, Ер Тарғын, Алпамыс) екінші 
орынға ысырылып қалу қаупі бар. TikTok ұлттық сананы қалыптастыруда қосжақты 
рөл атқарады. Бір жағынан, ол мәдени алмасудың құралы: қазақ тілі, дәстүрі, киімі мен 
музыкасы TikTok арқылы жаңа аудиторияға тарайды. Көптеген жас контент-мейкерлер 
ұлттық болмысты заманауи форматта таныстырып, «қазақша TikTok мәдениетін» 
қалыптастыруда. Бұл- ұлттық сана жаңғыруының заманауи формасы. Екінші жағынан, 
TikTok жасанды трендтер мен қысқа ойлау мәдениетін тудырады. Мұнда ұлттық 
мазмұн жиі «лайк жинау» мақсатында жеңіл формада ұсынылады, нәтижесінде ұлттық 
құндылықтардың мәні терең талқыланбай, сыртқы бет әлпеттік символға айналады. 
Осылайша, ұлттық сана көрініс деңгейінде сақталғанымен, мазмұндық тұрғыда 
әлсіреуі мүмкін. Философиялық тұрғыда ұлттық сана – ұлттың өзін-өзі тануы мен 
«біз» ұғымының негізі. Ал миф – сол «бізді» біріктіретін ортақ әңгіме. Сондықтан 
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қазіргі мифтер (суперқаһармандар, TikTok бейнелері) ұлттық санамен жарыса жаңа 
«ортақ әңгімелер» тудырып отыр. Бұл процестің қауіпі – ұлттық нарративтің бұзылуы. 
Егер ұлт өз қаһармандарын, өз мәдени идеалдарын жаңарта алмаса, шетелдік бейнелер 
оның орнына өтеді. Бірақ бұл жағдай кері әсермен қатар мүмкіндік те тудырады. Егер 
ұлттық мәдениет осы заманауи құралдарды саналы пайдалана білсе, ол өз болмысын 
жаңа формада жаңғырта алады. Мысалы, TikTok-тағы «қазақша батырлар», «ұлттық киім 
челлендждері», «дәстүрді жаңа көзқараспен түсіндіру» сияқты трендтер ұлттық сана мен 
заманауи мәдениеттің синтезін қалыптастырады. Біздің ойымызша, суперқаһармандар 
мен TikTok феномені – ұлттық сана үшін сынақ әрі мүмкіндік. Егер біз бұл құбылыстарды 
саналы қабылдап, өз мәдени кодымызды сол кеңістікте бейнелей алсақ, онда олар ұлттық 
жаңғырудың жаңа арнасына айналады. Бірақ егер біз дайын бейнелерді тек тұтынушы 
ретінде қабылдасақ, онда ұлттық сана сыртқы идеологиялардың ықпалында қалып, 
өзіндік болмысын жоғалтады. Нағыз рухани тәуелсіздік – тек дәстүрді сақтау емес, оны 
жаңа медиада өміршең ету. Сондықтан TikTok пен бұқаралық мәдениет - қауіп емес, 
ұлттық болмысты сынақтан өткізетін айна.
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ССейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Қазіргі жаһандану дәуірінде ұлттық құндылықтарды сақтау мен дамыту мәселесі 
ерекше өзектілікке ие болып отыр. Ақпараттық технологиялардың қарқынды дамуы, 
мәдениеттердің өзара ықпалдасуы, сондай-ақ материалдық құндылықтардың алдыңғы 
қатарға шығуы адамзаттың рухани әлеміне айтарлықтай әсер етуде. Осындай өзгермелі 
кезеңде әр халық өзінің рухани тамырынан ажырап қалмауы үшін тарихи-мәдени 
мұрасына, соның ішінде философиялық ой-толғамдарына қайта үңілу қажеттілігі 
туындайды.Осы тұрғыда қазақ халқының рухани дамуына өлшеусіз үлес қосқан 
Абай Құнанбайұлы, Шәкәрім Құдайбердіұлы және Мағжан Жұмабаев еңбектерінің 
маңызы айрықша. Бұл ойшылдардың шығармалары тек өз дәуірінің шеңберінде қалып 
қоймай, бүгінгі күннің де рухани-әлеуметтік мәселелеріне жауап бере алатын терең 
философиялық мазмұнға ие.Олардың философиялық көзқарастары адам болмысының 
мәнін, ар-ождан мәселесін, еркіндік пен жауапкершіліктің арақатынасын, қоғам мен жеке 
тұлғаның үйлесімді дамуын жан-жақты қарастырады. Мәселен, Абайдың «толық адам» 
концепциясы адамгершілік кемелденудің үлгісін көрсетсе, Шәкәрімнің ар ілімі ішкі 
рухани тазалық пен әділеттілікке негізделеді, ал Мағжан шығармаларында ұлттық рух, 
еркіндік пен азаттық идеялары ерекше орын алады [1].



28

Бүгінгі таңда жаһандану үдерісінде ұлттық болмысты сақтап қалу, рухани дағдарыстың 
алдын алу үшін осы ұлы тұлғалардың философиялық мұрасын жаңаша зерделеу аса 
маңызды. Себебі олардың идеялары жас ұрпақты тәрбиелеуде, ұлттық сана-сезімді 
нығайтуда және адамгершілік құндылықтарды қалыптастыруда маңызды бағыт-бағдар 
береді.

Осы мақалада аталған ойшылдардың философиялық көзқарастары талданып, олардың 
қазіргі қоғамдағы маңызы мен өзектілігі қарастырылады

Абай Құнанбайұлы философиясының өзегі – адам болмысы мен оның рухани жетілуі. 
Абай адамды тек биологиялық тіршілік иесі ретінде емес, рухани кемелденуге қабілетті 
тұлға ретінде қарастырады. Оның пікірінше, адамның басты мақсаты – өзін-өзі дамыту, 
ішкі дүниесін жетілдіру және қоғамға пайдалы болу.

Абай бұл ойын өзінің «Қара сөздерінде» нақты дәлелдейді. Мысалы, 7-қара сөзінде 
ол адамның екі түрлі қасиеті бар екенін айтады: бірі – тән құмары, екіншісі – жан құмары. 
Жан құмары – білімге, ақиқатқа ұмтылу. Бұл ой Абайдың адамды таным арқылы жетілетін 
рухани тұлға ретінде қарастырғанын көрсетеді.

Абай философиясының негізгі тұжырымдарының бірі – «толық адам» концепциясы. 
Бұл ілім бойынша адам кемелдікке жету үшін үш негізгі қасиетті үйлестіруі тиіс: ақыл 
– дұрыс ойлау, білімге ұмтылу. жүрек – мейірім, адамгершілік. қайрат – ерік-жігер, 
табандылық. Бұл идея 17-қара сөзде айқын көрініс табады. Онда Абай ақыл, жүрек және 
қайраттың өзара таласын суреттеп, ғылым олардың төрешісі ретінде жүректі жоғары 
қояды. Бұл жерде ойшыл адамгершілік қасиеттердің маңызын ерекше атап көрсетеді. 
Сонымен қатар, Абай таным мәселесіне ерекше көңіл бөлді. Ол білім мен ғылымды 
қоғам дамуының негізгі күші ретінде қарастырды. «Ғылым таппай мақтанба» өлеңінде 
ол:өсек, өтірік, мақтаншақтық, еріншектік, бекер мал шашпақ сияқты қасиеттерден аулақ 
болуға шақырады;талап, еңбек, терең ой, қанағат, рақым сияқты қасиеттерді үлгі етеді.
Бұл – Абайдың таным мен адамгершілікті тығыз байланысты қарастырғанының дәлелі. 
Абай надандықты қоғамның басты дерті ретінде бағалады. Ол білімсіздік адамның 
дамуын тежейді деп есептеді. Сондықтан ол жастарды білім алуға, ғылым үйренуге, 
өзін-өзі жетілдіруге шақырды. Бұл идеялар қазіргі білім беру жүйесінде де өзектілігін 
жоғалтқан жоқ [2].

Шәкәрім Құдайбердіұлы философиясының негізгі өзегі – ар-ұждан мәселесі. Ол ар-
ұжданды адамның ішкі рухани заңы, адамгершіліктің басты өлшемі ретінде қарастырады. 
Шәкәрімнің пікірінше, адам өмірінің мәні – осы ар-ұжданды таза сақтау арқылы рухани 
кемелдену.Бұл ойшыл өз көзқарасын «Үш анық» еңбегінде терең негіздейді. Онда ол 
адам өміріндегі үш ақиқатты атап көрсетеді:жанның мәңгілігі; ар-ұжданның қажеттілігі; 
адал еңбектің маңызы.

Шәкәрім ар-ұжданды «жанның тілегі» деп түсіндіреді. Оның пікірінше, адам қандай 
жағдайда болмасын ар-ұжданын жоғалтпауға тиіс. Бұл – адамның ішкі бақылаушысы, 
оның дұрыс жолдан ауытқымауына бағыт беретін күш. Ойшыл адамгершілік қасиеттерге 
ерекше мән береді. Ол адамның мінез-құлқы мына қағидаларға негізделуі тиіс деп 
есептейді:адалдық; әділеттілік; мейірімділік. Бұл идеялар Шәкәрімнің моральдық 
философиясының негізін құрайды. Ол қоғамдағы әділетсіздік пен рухани құлдыраудың 
себебін адамдардың ар-ұжданнан алыстауымен байланыстырады.Сонымен қатар, 
Шәкәрім жанның мәңгілігі туралы ілімді дамытты. Ол адам тек материалдық денеден 
тұрмайды, оның рухани мәні бар деп дәлелдеуге тырысты. Бұл көзқарас адам өміріне 
жауапкершілікпен қарауға, әр әрекетін моральдық тұрғыдан бағалауға негіз болады.Қазіргі 
заманда Шәкәрімнің бұл идеялары ерекше маңызды. Себебі жаһандану жағдайында 
моральдық құндылықтардың әлсіреуі байқалады. Осындай кезде ар-ұжданға негізделген 
өмірлік ұстанымдар қоғамдағы рухани тұрақтылықты сақтауға ықпал етеді [3].

Мағжан Жұмабаев философиялық көзқарастары ұлттық сана, еркіндік және болашақ 
ұрпақ мәселелерімен тығыз байланысты. Ол өз шығармаларында халықтың рухани 
дамуы мен тәуелсіз ойлау қабілетіне ерекше мән береді. Мағжан қоғамның дамуын 
жастармен тікелей байланыстырады. Оның пікірінше, елдің болашағы жастардың білім 
деңгейіне, рухани байлығына және ұлттық санасына тәуелді. Осы тұрғыда ол жастарды 
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қоғамның негізгі қозғаушы күші ретінде қарастырады. Бұл идея оның «жастарға сенім» 
қағидасынан айқын көрінеді. Мағжан шығармаларында еркіндік ұғымы маңызды орын 
алады. Ол еркіндікті тек сыртқы тәуелсіздік ретінде емес, адамның ішкі рухани 
еркіндігімен байланыстырады. Яғни адам өз ойын еркін жеткізе алатын, саналы таңдау 
жасайтын және өз іс-әрекетіне жауап бере алатын тұлға болуы тиіс.Сонымен қатар, 
Мағжан ұлттық сананы қалыптастыру мәселесіне ерекше көңіл бөлді. Ол халықтың 
болашағы оның ұлттық рухының беріктігіне байланысты деп есептеді. Сондықтан ол ана 
тілін, мәдениетті және тарихи сананы сақтауға шақырды. Мағжан философиясында 
келесі негізгі ұғымдар көрініс табады:еркіндік; таңдау; жауапкершілік. Бұл ұғымдар 
адамның тұлғалық қалыптасуымен және қоғамдағы орнымен тығыз байланысты. Қазіргі 
кезеңде Мағжанның бұл идеялары ерекше өзекті. Жаһандану жағдайында ұлттық 
бірегейлікті сақтау, жастардың санасын қалыптастыру маңызды мәселеге айналып отыр. 
Осы тұрғыда Мағжанның жастарға сенім артуы және ұлттық рухты дәріптеуі бүгінгі 
қоғам үшін маңызды бағдар болып табылады.Абай Құнанбайұлы, Шәкәрім Құдайбердіұлы 
және Мағжан Жұмабаев көзқарастары арасында терең философиялық сабақтастық пен 
үндестік бар. Бұл ойшылдардың әрқайсысы әр кезеңде өмір сүргенімен, олардың 
идеялары ортақ рухани негізге сүйенеді және бірін-бірі толықтырып отырады. Үш 
ойшылдың басты ұстанымы – адамды ең жоғары құндылық ретінде қарастыру.Абай 
адамды «толық адам» деңгейіне жеткізуді мақсат етсе,Шәкәрім ар-ұждан арқылы 
адамның ішкі тазалығын сақтауды ұсынады,Мағжан тұлғаның еркіндігі мен ұлттық 
санасын дамытуға басымдық береді.Олардың барлығы да адамды тек әлеуметтік субъект 
емес, рухани жетілуге қабілетті тұлға ретінде қарастырады. Сонымен қатар, үшеуінде де 
әділеттілік, адалдық, мейірімділік сияқты жалпыадамзаттық құндылықтар басты орын 
алады. Бұл ойшылдардың философиясы айқын гуманистік сипатқа ие. Яғни, олардың 
ілімдерінің орталығында адам, оның бақыты мен еркіндігі, қадір-қасиеті тұр.Абай 
адамның ішкі үйлесіміне (ақыл, жүрек, қайрат) назар аударса, Шәкәрім адамның 
моральдық жауапкершілігін алдыңғы орынға қояды, Мағжан адамның еркін таңдау жасау 
құқығын және оның болашаққа ықпалын көрсетеді.Осы тұрғыдан алғанда, олардың 
идеялары қазіргі заманғы гуманистік философиямен үндес келеді. Олар адамды жетілдіру 
арқылы қоғамды жақсартуға болады деген көзқарасты ұстанады.Үш ойшыл да рухани 
даму мен білімді қоғам дамуының негізі ретінде қарастырады. Абай білім мен ғылымды 
прогрестің басты күші деп танып, надандықты сынайды; Шәкәрім рухани тазалық пен 
ар-ұжданды адамның өмірлік бағыты ретінде ұсынады; Мағжан білімді, саналы ұрпақты 
ұлт болашағының кепілі деп есептейді.Олардың пікірінше, білім тек ақпарат алу құралы 
емес, ол – адамның рухани жетілуінің, санасының өсуінің негізі. Ал руханият – адамның 
ішкі дүниесін қалыптастыратын, оның мінез-құлқын реттейтін негізгі фактор.ХХІ 
ғасырда технологиялық прогресс, цифрландыру және жасанды интеллекттің қарқынды 
дамуы адамзат өркениетінің жаңа кезеңін қалыптастырды. Алайда осы үдерістермен 
қатар адамның рухани әлемінде белгілі бір дағдарыс белгілері де байқалуда. Атап 
айтқанда, тұтынушылық көзқарастың күшеюі, моральдық құндылықтардың әлсіреуі, 
немқұрайдылық пен жауапкершіліктің төмендеуі сияқты мәселелер өзекті болып отыр. 
Осындай жағдайда адамның «адамдық» болмысын сақтау – қоғам алдындағы маңызды 
міндеттердің біріне айналды [4].Осы тұрғыда Абай Құнанбайұлы, Шәкәрім Құдайбердіұлы 
және Мағжан Жұмабаев философиялық мұралары ерекше маңызға ие.Біріншіден, 
Абайдың рационализмі қазіргі қоғамда сыни ойлауды дамытуға үлкен ықпал етеді. 
Абай білім мен ғылымды адам дамуының негізгі шарты ретінде қарастырып, кез келген 
ақпаратты саралап, ақылмен қабылдауға шақырады. Бүгінгі ақпараттық қоғамда жалған 
ақпараттың көптігі мен ақпараттық манипуляциялардың артуы жағдайында Абайдың 
«ойлану», «талдау», «терең түсіну» қағидалары аса өзекті. Бұл – қазіргі жастардың 
интеллектуалдық мәдениетін қалыптастырудың маңызды негізі.Екіншіден, Шәкәрімнің 
этикалық ілімі қоғамдағы моральдық тұрақтылықты сақтауда маңызды рөл атқарады. 
Оның ар-ұждан туралы тұжырымдары адамды адалдыққа, әділеттілікке және 
жауапкершілікке тәрбиелейді. Қазіргі қоғамда жиі кездесетін жемқорлық, немқұрайдылық, 
әлеуметтік әділетсіздік сияқты құбылыстарға қарсы тұру үшін ішкі рухани бақылау – ар-
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ұждан аса қажет. Шәкәрім ілімі осы тұрғыда «рухани иммунитет» қалыптастыратын 
маңызды құрал ретінде қарастырылады.Үшіншіден, Мағжанның рухани-идеялық 
көзқарастары жастардың шығармашылық және зияткерлік әлеуетін дамытуда ерекше 
маңызға ие. Ол жастарды ел болашағының негізі ретінде бағалап, олардың білімді, еркін 
ойлайтын және ұлттық сана-сезімі жоғары болуын қолдады. Қазіргі жаһандану 
жағдайында жастардың креативті ойлау қабілетін ұлттық мүдде мен мәдени 
құндылықтармен ұштастыру – маңызды міндет. Мағжанның «жастарға сенім» идеясы 
осы бағытта рухани бағдар береді.Сонымен қатар, аталған ойшылдардың идеялары тек 
теориялық мәнге ғана ие емес, олар қазіргі білім беру жүйесінде, тәрбие процесінде және 
қоғамдық сананы жаңғыртуда кеңінен қолданылуда [5]. Олардың философиялық 
тұжырымдары тұлғаның үйлесімді дамуына, ұлттық бірегейлікті сақтауға және қоғамдағы 
рухани тұрақтылықты қамтамасыз етуге ықпал етеді. Қазақ руханиятының ірі өкілдері 
Абай Құнанбайұлы, Шәкәрім Құдайбердіұлы және Мағжан Жұмабаев қалдырған 
философиялық мұра – тек тарихи-мәдени құндылық қана емес, ол – адамзаттың рухани 
дамуының әмбебап моделін ұсынатын терең дүниетанымдық жүйе. Олардың ілімдері 
жеке тұлғаның ішкі әлемін жетілдіру арқылы тұтас қоғамды жаңғыртуға болатындығын 
дәлелдейді.Абайдың «толық адам» концепциясы – адамның ақыл, жүрек және қайрат 
үйлесімі арқылы кемелдікке жету идеясын негіздей отырып, адам болмысының 
тұтастығын айқындайды. Бұл ілім қазіргі заманғы фрагменттелген сана мен үстірт ойлау 
үрдісіне қарсы қойылған тұтас антропологиялық бағдар ретінде көрінеді. Абай үшін 
адам – таным субъектісі ғана емес, сонымен бірге моральдық жауапкершілік иесі, өзін-
өзі жетілдіруге міндетті рухани тұлға.Шәкәрімнің ар-ұждан философиясы осы 
антропологиялық ілімді тереңдетіп, адамның ішкі еркіндігін оның моральдық 
жауапкершілігімен ұштастырады. Ол сыртқы заңнан гөрі ішкі заңды – ар-ұжданды 
жоғары қоя отырып, адамның шынайы еркіндігі тек рухани тазалық арқылы жүзеге 
асатынын дәлелдейді. Бұл тұрғыдан алғанда, Шәкәрім ілімі қазіргі қоғамдағы моральдық 
дағдарысқа қарсы тұратын ішкі этикалық тетік ретінде көрінеді.Ал Мағжанның 
философиялық көзқарастары осы рухани-этикалық негізді тарихи-әлеуметтік кеңістікке 
шығара отырып, ұлттық сана мен еркіндік идеясын алға тартады. Ол тұлғаның еркіндігін 
тек жеке деңгейде ғана емес, ұлт тағдырымен байланысты қарастырады. Мағжан үшін 
еркіндік – жауапкершілікпен ұштасқан шығармашылық күш, ал жастар – сол еркіндіктің 
жүзеге асу алаңы. Осылайша, ол рухани мұраны болашаққа бағыттайтын динамикалық 
күш ретінде пайымдайды.Үш ойшылдың көзқарастарының түйісу нүктесі – адамды 
рухани жетілдіру арқылы қоғамды өзгерту идеясы. Бұл – сыртқы реформалардан гөрі 
ішкі трансформацияға басымдық беретін философиялық парадигма. Олар ұсынған 
модельде білім – тек ақпарат емес, рухани кемелденудің құралы; еркіндік – тек құқық 
емес, жауапкершілік; ал адам – тек индивид емес, моральдық әлемнің өзегі.Қазіргі 
жаһандану және цифрлану дәуірінде адамзат жаңа сынақтарға тап болуда: жасанды 
интеллекттің дамуы, ақпараттық қысым, құндылықтардың релятивизациясы. Осындай 
жағдайда Абайдың рационализмі сыни ойлаудың тірегіне айналса, Шәкәрімнің ар-ұждан 
ілімі моральдық бағдар береді, ал Мағжанның ұлттық рухы тұлғаның өзіндік болмысын 
сақтауға мүмкіндік береді.Сондықтан бұл ойшылдардың мұрасы тек ұлттық деңгейде 
ғана емес, жалпыадамзаттық маңызға ие. Олар ұсынған рухани модель – қазіргі 
өркениеттің дағдарысын еңсеруге қабілетті тұжырымдамалық негіз. Қорытындылай 
келе, Абай Құнанбайұлы, Шәкәрім Құдайбердіұлы және Мағжан Жұмабаев философиясы 
– адамды, қоғамды және ұлтты тұтастықта қарастыратын, рухани кемелденуге 
бағытталған терең әрі өміршең ілім. Оларды қайта зерделеу – тек өткенге тағзым емес, 
болашақты саналы түрде құрудың қажетті шарты.

Пайдаланылған әдебиеттер тізімі 

1 Абай Құнанбайұлы. Шығармаларының екі томдық толық жинағы. – Алматы: 
Жазушы, 2005. 

2 Шәкәрім Құдайбердіұлы. Үш анық. – Алматы: Қазақстан, 1991. 
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5 Aituganova, A., Mukhanbetzhanova, A. The philosophical heritage of Abai 
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ӘОЖ 1. 17(172)

Әділет ұғымы – ежілгі және қазіргі көзқарастар
   

                                                                                   Құралтай А., 2 курс студенті 
Жанабаев Ж.М., ғылыми жетекшісі, аға оқытушы 

     С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Әділет – адамзат қоғамындағы ең маңызды моральдық және әлеуметтік 
құндылықтардың бірі. Адамдар ерте заманнан бастап әділдік туралы ойланып, оның 
қоғамдағы орны мен маңызын түсіндіруге тырысқан. Әділет дегеніміз – адамдарға тең 
қарау, әркімге өзіне тиесілі құқықты беру, шындық пен адалдықты сақтау. Егер қоғамда 
әділет болмаса, адамдар арасында сенім азайып, тәртіп бұзылуы мүмкін. Сондықтан 
әділет ұғымы философияда, дінде және құқық саласында маңызды тақырып болып 
табылады.

 туралы түсінік әр дәуірде әртүрлі сипатта қарастырылды. Ежелгі дәуірде ол көбінесе 
заң мен қоғамдық тәртіппен байланысты болса, орта ғасырларда діни көзқарастармен 
бірге түсіндірілді. Ал жаңа дәуір философиясында әділет адамның құқықтары мен 
бостандығымен байланысты қарастырыла бастады. Бүгінгі таңда әділет – қоғамның 
тұрақтылығы мен дамуының негізгі шарттарының бірі [1].

Ежелгі дәуірде әділет ұғымы қоғам өмірінің маңызды негіздерінің бірі болып 
саналды. Сол кезеңдегі адамдар үшін әділет – тек заңның орындалуы емес, сонымен 
қатар моральдық және әлеуметтік жауапкершілік ретінде қарастырылған. Әділеттің 
алғашқы белгілері ежелгі Мысыр, Вавилон және Үнді өркениеттерінде көрініс тапты. 
Мысалы, Мысыр фараондары заң мен әділеттіліктің символы ретінде қабылданды. Олар 
халқының игілігі үшін әділ шешімдер қабылдауы керек деп есептелді. Сол кезеңде әділет 
көбінесе теңдік, заңның орындалуы және қоғамдағы тәртіппен тығыз байланысты болды.

Ежелгі Вавилонда Хаммурапи заңдары әділеттің заңдық көрінісі ретінде танымал 
болды. Бұл заңдар әр адамның құқықтары мен міндеттерін анықтап, әрбір әрекет үшін 
жауапкершілік жүктеді. Мұндай жүйе қоғамда тәртіп пен әділеттілікті қамтамасыз етті. 
Мысыр мен Вавилон тәжірибесі кейінгі өркениеттерге үлгі болды. Осылайша, әділет 
ұғымы тек құқықтық қана емес, моральдық қағидалармен де тығыз байланысты 
болды 12].

Ежелгі Грекия философиясында әділеттің мәні терең талданды. Сол кезеңнің 
ойшылдары қоғамдағы үйлесімділік пен тәртіпті әділет ұғымымен байланыстырады. 
Грек философтары әділетті қоғамда әр адамның өз орнын білуі маңызды деп санады. 
Платон өз еңбектерінде әділеттілікті жеке адамның мінез-құлқы мен қоғамдағы рөлі 
тұрғысынан қарастырды. Оның ойынша, әр адам өз қабілетіне сәйкес қызмет атқарса, 
қоғамда үйлесім мен тұрақтылық орнайды.

Платон әділетті үш негізгі компонентке бөлді: ақыл, ерік және қалаулар. Ақыл 
билікке, ерік қорғанысқа, ал қалаулар шаруашылыққа қатысты болуы тиіс деп есептелді. 
Сол арқылы әр адамның міндеті қоғамдағы жалпы әділетке қызмет етеді. Платон әділетті 
қоғамда жеке мүдде емес, жалпы игілік бірінші орында тұруы керек деп санады.

Аристотельде әділет ұғымы практикалық сипатқа ие болды. Ол әділеттілікті екі түрге 
бөлді: үлестіруші және теңестіруші. Үлестіруші әділет адамдардың еңбегі мен қабілетіне 
сәйкес марапат беруді, ал теңестіруші әділет адамдар арасындағы теңдікті сақтауды 
білдіреді. Аристотель үшін әділеттілік – қоғамдағы әр адамның өз үлесін алуымен 
байланысты, ал әділетсіздік әлеуметтік тепе-теңдікті бұзатын фактор болды.
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Ежелгі Грекия ойшылдары әділеттің моральдық және құқықтық мәнін үйлестіріп, 
оны қоғамның тұрақты дамуының басты шарты деп санады. Олар әділеттілікті тек 
жеке адамдық қасиет ретінде емес, қоғамдағы үйлесім мен тұрақтылық кепілі ретінде 
қарастырды. Әділетсіздік қоғамдағы тәртіптің бұзылуына, сенімнің төмендеуіне және 
әлеуметтік шиеленістің туындауына әкелетінін атап өтті.

Олар әділетті адамдар арасындағы қарым-қатынастармен ғана  шектемей, заңдармен 
де байланыстырады. Заң әділеттің көрінісі, ал әділетсіз заң қоғамға зиян келтіреді деп 
есептеді. Платон мен Аристотельдің еңбектері қазіргі құқықтық жүйелер мен моральдік 
қағидалардың қалыптасуына үлкен үлес қосты.

Орта ғасырларда қоғам өмірінде діннің рөлі өте маңызды болды. Әділет ұғымы тек 
заң мен құқық арқылы емес, діни ілімдер арқылы да түсіндірілді. Сол кезеңде адамдар 
қоғамдағы тәртіп пен үйлесімділікті сақтау үшін діни қағидаларды басшылыққа алды. 
Орта ғасыр қоғамында билік пен дін тығыз байланыста болды, сондықтан әділеттің 
қалыптасуы діни нанымдармен байланысты болды. Әділет – бұл тек құқықтық ұғым емес, 
сонымен бірге адамның рухани тазалығы мен моральдық жауапкершілігін сипаттайтын 
қасиет ретінде қарастырылды.

Христиандық ілімде әділет негізгі моральдық қағидалардың бірі болып саналады. 
Бұл ілім адамдарды бір-біріне әділ болуға, қиын жағдайдағы жандарға көмектесуге және 
зұлымдыққа қарсы тұруға шақырады. Әділет түсінігі антикалық ойшылдар — Платон 
мен Аристотельдің идеяларымен үндес болғанымен, христиандықта ол діни мазмұнмен 
тереңдетіліп, ерекше рухани мәнге ие болды. Христиан философиясы бойынша әділеттілік 
адамның Құдайға адалдығы мен адамдарға мейірімді қарым-қатынасы арқылы көрініс 
табады [3].

Библияда әділет адам өмірінің маңызды моральдық және рухани негіздерінің бірі 
ретінде сипатталады. Әділет – адамның іс-әрекеттеріндегі адалдық, шындықты ұстану 
және қоғамдағы үйлесімділікті сақтау қабілеті ретінде түсіндіріледі. Мысалы, Библияда: 
«Әділеттілікті іздеңдер, зұлымдықты түзетіңдер, жетімді қорғаңдар, жесірді жақтаңдар» 
деген өсиет беріледі. Бұл сөздер әділеттің тек жеке қасиет емес, әлеуметтік жауапкершілік 
екенін көрсетеді.Сонымен қатар, Құдайдың әділдігі христиан философиясында 
ерекше орын алады: «Құдай әділ, Ол әділетті сүйеді». Оның әділдігі мейірімділік пен 
рақымдылықпен ұштасып, адамдарға да осы қасиеттерді үлгі етеді. Сондықтан әр адам 
өз өмірінде әділетті болуға, шындықты ұстануға және әділетсіздікке қарсы тұруға 
міндетті.Христиандықта әділет кедейлер мен әлсіздерді қорғаумен де тығыз байланысты. 
Библияда мұқтаждарға көмектесу, әділ шешім қабылдау және зұлымдыққа жол бермеу 
үнемі насихатталады: «Кедейге жәрдемдескен адам Құдайға қызмет етеді». Сонымен 
қатар, «Өзіңе қалай болғанын қаласаң, өзгеге де солай жаса» деген қағида әділеттің өзара 
құрмет пен теңдікке негізделетінін көрсетеді.

Ислам өркениетінде әділет ұғымы ерекше маңызды орын алды және ол қоғам мен жеке 
адамның өміріндегі негізгі қағидалардың бірі болып саналады. Әділет Құдайдың әмірімен 
жүзеге асатын міндет ретінде қарастырылады, сондықтан ол тек заң немесе сот жүйесімен 
шектелмей, адамның күнделікті өмірінде, іс-әрекетінде және қарым-қатынасында көрінуі 
тиіс. Бұл қағида қоғамдағы тәртіптің, сенімнің және бейбітшіліктің негізгі шарты болып 
табылады.Құранда әділет туралы көптеген аяттар келтірілген. Мысалы: «Шындықты 
ұстаныңдар, әділ болыңдар, тіпті жақындарыңа қарсы болсаңдар да» (Ниса сүресі, 135-
аят). Сондай-ақ: «Бір қауымға деген өшпенділік сендерді әділетсіздікке итермелемесін, 
әділ болыңдар, бұл тақуалыққа жақынырақ» (Маида сүресі, 8-аят). Бұл аяттар әділеттің 
жеке мүддеден жоғары тұратынын және кез келген жағдайда сақталуы қажет екенін 
көрсетеді.

Ислам ілімі бойынша әділет тек жеке адамның мінез-құлқына қатысты емес, сонымен 
қатар әлеуметтік әділеттілікті қамтамасыз етуге бағытталған [4]. Құран адамдарды 
бір-біріне қиянат жасамауға, шындықты айтуға және әлсіздер мен мұқтаждарды 
қорғауға шақырады. Әділетсіздік қоғамдағы тәртіптің бұзылуына, сенімнің әлсіреуіне 
және бейбітшіліктің жойылуына әкелсе, әділеттілік керісінше, қоғамда үйлесімділік, 
тұрақтылық және өзара сенімді қалыптастырады.Ислам философиясына сәйкес әділетті 
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адам өз ісінде адал, басқаларға әділ және қоғамға пайдалы болуы тиіс. Ол тек құқықтық 
міндет емес, сонымен қатар моральдық жауапкершілік пен рухани тазалықтың көрсеткіші 
болып табылады.

Христиандық пен ислам философиясында әділет ұғымы адамның жеке қасиеті ғана 
емес,қоғамның тұрақтылығы мен үйлесімділігінің негізі ретінде қарастырылады. Екі 
дәстүрде де әділет адамдар арасындағы сенімді нығайтып, бейбітшілік пен тәртіптің 
қалыптасуына ықпал етеді. Әділеттілік кедейлер мен әлсіздерді қорғау, шындықты ұстану, 
зұлымдыққа қарсы тұру арқылы көрінеді. Бүгінгі күнде де христиандық және ислам 
ілімдеріндегі әділет туралы түсініктер адамгершілік пен адалдықтың негізгі өлшемдері 
ретінде өзекті болып қала береді. Қазіргі заманда цифрлық технологиялар мен интернет 
адам өмірінің ажырамас бөлігіне айналды. Адамдар ақпаратты өте тез алады, бөліседі 
және өз пікірін еркін білдіреді.Бірақ осы мүмкіндіктермен бірге ақпараттық кеңістікте 
көптеген әділетсіздік мәселелері пайда болды. Бұл мәселелер қоғамдағы сенімге, 
адамдар арасындағы қарым-қатынасқажәне жеке адамның қауіпсіздігіне тікелей әсер 
етеді.Ең басты мәселелердің бірі–ақпараттың шынайылығының төмендеуі. Интернетте 
жалған немесе бұрмаланған мәліметтер өте жылдам таралады. Адамдар кейде ақпаратты 
тексермей-ақ сеніп қалады немесе оны басқаларға жібереді. Соның салдарынан қоғамда 
қате түсініктер қалыптасып,сенімсіздік пайда болады.Сонымен қатар цифрлық кеңістікте 
адамдар арасындағы қарым-қатынас мәдениеті де төмендеп барады. Әлеуметтік желілерде 
бір-бірін қорлау, кемсіту, агрессивті пікір жазу жиі кездеседі. Мұндай жағдайлар әсіресе 
жастарға кері әсер етіп, олардың психологиялық жағдайына зиян келтіреді.Тағы бір 
маңызды мәселе – жеке мәліметтердің қорғалмауы. Қазіргі кезде көптеген адамдардың 
жеке ақпараттары интернетте сақталады, бірақ олардың қауіпсіздігі әрқашан қамтамасыз 
етілмейді. Бұдан бөлек, ақпаратқа қолжетімділіктің тең болмауы да үлкен проблема 
болып отыр.Барлық адамдарда бірдей интернет немесе заманауи құрылғылар жоқ [5]. 
Бұл әсіресе ауылдық жерлерде айқын байқалады. Соның салдарынан кейбір адамдар 
білім алужәне ақпаратқа қол жеткізу мүмкіндігінен шектеледі.Осы аталған мәселелердің 
барлығы цифрлық және ақпараттық әділеттің толық қамтамасыз етілмегенін көрсетеді. 
Бұл жағдай қоғамның дамуына кедергі келтіріп,адамдар арасындағы теңсіздікті 
күшейтеді.Бұл мәселелерді шешу үшін бірнеше маңызды қадамдар қажет. Біріншіден, 
адамдардың медиа сауаттылығын арттыру керек, яғни әр адам ақпаратты тексеруді және 
дұрыс пайдалануды үйренуі тиіс. Екіншіден, интернеттегі мәдениетті қалыптастырып, 
адамдарды бір-біріне құрметпен қарауға тәрбиелеу маңызды. Үшіншіден, жеке 
мәліметтерді қорғау үшін қауіпсіздік жүйелерін күшейтіп, заңдарды жетілдіру қажет. 
Төртіншіден, барлық аймақтарда интернеттің қолжетімділігін арттыру арқылы цифрлық 
теңсіздікті азайту керек.Түсінгенім, цифрлық және ақпараттық әділетті қамтамасыз ету 
– тек технологиялық емес, сонымен қатар әлеуметтік және мәдени мәселе. Оны шешу 
үшін мемлекет пен қоғам ғана емес, әрбір адам да жауапкершілік танытуы қажет. Әділет 
мәселесі философтардың еңбектерінде әрдайым маңызды орын алған. Олар әділетті 
қоғам мен жеке адамның мінез-құлқын зерттеп, оны моральдық және құқықтық тұрғыдан 
талдаған. Ежелгі Грекия ойшылдары – Платон мен Аристотель әділетті қоғамның 
құрылымын және оның принциптерін жүйелі түрде қарастырды.

Платон әділеттілікті қоғам мен адамның өзара байланысы тұрғысынан қарастырды. 
Оның ойынша, қоғамдағы әр адамның өз міндетін дұрыс атқаруы әділеттің негізгі шарты 
болып табылады. Әділетті қоғамда әр адам өз қабілетіне сәйкес қызмет атқарады, бұл 
үйлесімділіктің кепілі болып саналады. Платон әділетті үш компонентке бөлді: ақыл, 
ерік және қалаулар. Ақыл билікке, ерік қорғанысқа, ал қалаулар шаруашылыққа қатысты 
болуы тиіс. Осы арқылы әр адамның қызметі қоғамның жалпы игілігіне қызмет етеді.

Аристотельде әділет ұғымы практикалық сипат алды. Ол әділеттілікті үлестіруші және 
теңестіруші деп екіге бөлді. Үлестіруші әділет – адамның еңбегі мен қабілетіне сәйкес 
марапат беру, ал теңестіруші әділет – адамдар арасындағы теңдікті сақтау. Аристотель 
әділетті қоғамда әр адамның өз үлесін алуын қамтамасыз етеді деп есептеді. Әділетсіздік 
қоғамдағы тепе-теңдікті бұзатын фактор ретінде қарастырылды.
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Жаңа дәуір философиясында әділет адам құқықтары мен еркіндігімен тығыз 
байланысты қарастырылды. Дж. Локк табиғи құқықтарды қорғауды әділеттің басты 
шарты деп санады. Оның пікірінше, әр адамның өмір сүруге, бостандыққа және 
меншікке құқығы бар. Мемлекеттің негізгі міндеті – осы құқықтарды қорғау. Дж.Локк 
әділетті қоғам адамның құқықтарын сақтайтын қоғам деп түсіндірді. И. Кант әділетті 
моральдық заңдармен байланыстырды. Ол адамның іс-әрекеті жалпыға ортақ моральдық 
принциптерге сәйкес болуы тиіс деп есептеді. Кант бойынша әділет – адам әрекетінің 
адалдығы мен жауапкершілігінде көрінеді. Әділетті адам әрқашан басқаларға әділ қарауға, 
шындықты сақтауға және өз міндетін орындауға тырысады.Жаңа дәуір ойшылдары 
үшін әділет тек жеке адамның қасиеті емес, қоғамдағы тәртіп пен сенімділіктің кепілі 
болды. Әділетсіз қоғамда адамдар өз құқықтарын толық пайдалана алмайды, сенім 
мен бейбітшілік азаяды. Сондықтан философтар әділеттілік пен құқықтық жүйені 
тығыз байланыстырады. Қазіргі заман философиясында әділет әлеуметтік теңдік, 
адам құқықтары, демократиялық институттар мен қоғамдағы әділдік қағидаларымен 
байланысты қарастырылады. Әділет – тек заңды сақтау емес, сонымен қатар әр адамның 
моральдық жауапкершілігін, әлеуметтік әділдікті және тең мүмкіндіктерді қамтамасыз 
ету. Қазіргі ойшылдар әділеттің қоғамның тұрақтылығы мен дамуы үшін негізгі шарт 
екенін көрсетеді.Менің ойымша, философтардың бұл идеялары бүгінгі қоғам үшін де өте 
маңызды. Әділетсіз қоғамда адамдардың құқықтары бұзылады, сенім азайып, әлеуметтік 
шиеленіс күшейеді. Философтар көрсеткен принциптер қазіргі құқықтық жүйелерде, 
саяси құрылымдарда және әлеуметтік қатынастарда өзектілігін сақтап отыр. Әділет – 
адам мен қоғам арасындағы үйлесімділіктің, сенімнің және тұрақтылықтың негізгі шарты 
болып қала береді. Сондай-ақ, Платон мен Аристотельден бастап Локк пен Кантқа дейін 
философтар әділеттілікті әртүрлі аспектілерден қарастырды: моральдық, құқықтық, 
әлеуметтік және саяси тұрғыдан. Әділет қоғамның дұрыс жұмыс істеуі, әр адамның өз 
құқықтары мен міндеттерін орындауы арқылы ғана қамтамасыз етіледі. Философтардың 
еңбектері қазіргі қоғамда әділеттілікті түсінуге және оны сақтау жолдарын анықтауға 
үлкен үлес. 
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XXI ғасырда адамзат дамуының жаңа кезеңі – цифрлық қоғам қалыптасты. 
Ақпараттық технологиялардың қарқынды дамуы, интернеттің кең таралуы, жасанды 
интеллект пен үлкен деректердің (Big Data) қолданылуы қоғамның барлық салаларына 
терең өзгерістер әкелді. Бүгінгі күні адам өмірінің едәуір бөлігі цифрлық кеңістікте 
өтеді: коммуникация, білім алу, еңбек ету, тіпті тұлғалық өзін-өзі таныту да онлайн 
ортаға тәуелді болып отыр.Алайда технологиялық прогресс тек мүмкіндіктер ғана емес, 
жаңа моральдық және этикалық мәселелерді де туындатты. Цифрлық қоғамда жеке 
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өмірдің құпиялылығы, ақпараттың шынайылығы, киберқауіпсіздік, онлайн мінез-құлық 
мәдениеті сияқты мәселелер ерекше маңызға ие болды. Осы тұрғыдан алғанда, этика 
мәселесі тек философиялық теория деңгейінде ғана емес, күнделікті өмірдің нақты 
практикалық мәселесіне айналды.

Бұл мақаланың мақсаты – цифрлық қоғамдағы этиканың мәнін философиялық 
тұрғыдан талдау, классикалық этикалық ілімдермен салыстыру және қазіргі заман 
жағдайында оның өзекті мәселелерін анықтау. Сонымен қатар, цифрлық ортадағы 
адамның жауапкершілігі мен моральдық таңдауының ерекшеліктері қарастырылады.

Этика – адам мінез-құлқының моральдық нормалары мен құндылықтарын зерттейтін 
философиялық ғылым. Ол «жақсылық» пен «жамандық», «әділет» пен «әділетсіздік», 
«жауапкершілік» сияқты категорияларды қарастырады [1].

Классикалық философияда этика адамның қоғамдағы орны мен оның іс-әрекетінің 
моральдық бағасын анықтаумен байланысты болды. Мысалы, Аристотель адам өмірінің 
басты мақсаты – ізгілікке жету деп есептеді. Оның ойынша, адам «орта жолды» сақтай 
отырып, парасатты әрекет етуі тиіс. Ал Иммануил Кант этиканы парыз бен міндет 
тұрғысынан түсіндірді. Ол «категориялық императив» ұғымын енгізіп, адамның әрекеті 
жалпыға ортақ заңға айнала алатындай болуы керек деп тұжырымдады. Бұл теориялар 
бүгінгі цифрлық қоғамда да өз маңызын жоғалтпайды, бірақ жаңа контекстте қайта 
қарастыруды талап етеді [2].

Цифрлық қоғамның ерекшеліктері                                                                       
Цифрлық қоғам – ақпараттық технологиялар үстемдік ететін әлеуметтік жүйе. Оның 

негізгі белгілеріне мыналар жатады: 
– ақпараттың жылдам таралуы;
– виртуалды коммуникацияның басымдығы;
– деректердің үлкен көлемде жиналуы;
– адамның цифрлық ізінің (digital footprint) қалыптасуы.
Бұл ерекшеліктер адамның этикалық таңдауына тікелей әсер етеді. Мысалы, 

әлеуметтік желілерде жазылған бір пікір мыңдаған адамдарға жетуі мүмкін, сондықтан 
жеке жауапкершілік деңгейі артады.

Сонымен қатар, цифрлық ортада анонимдік фактор да маңызды. Адам өзін жасырын 
сезінген кезде моральдық шектеулер әлсіреуі мүмкін. Бұл кибербуллинг, хейт, жалған 
ақпарат тарату сияқты құбылыстардың пайда болуына әкеледі [3].

Қазіргі қоғамда жеке деректердің қорғалуы басты мәселелердің бірі. Әлеуметтік 
желілер, мобильді қосымшалар және онлайн сервистер пайдаланушылар туралы үлкен 
көлемде ақпарат жинайды.

Бұл жерде этикалық сұрақ туындайды: адамның жеке өміріне араласу қай деңгейде 
рұқсат етіледі? Деректерді пайдалану шекарасы қандай?

Жеке өмір құқығы бұзылған жағдайда адам еркіндігіне қауіп төнеді. Сондықтан 
цифрлық этика деректерді қорғау мен жеке шекараны сақтауды маңызды қағида ретінде 
қарастырады. 

Ақпарат тасқыны жағдайында жалған ақпараттың таралуы кең етек алды. Fake news 
қоғамда пікірді бұрмалап, адамдардың шешім қабылдауына әсер етеді.

Бұл мәселе тек техникалық емес, этикалық проблема болып табылады. Себебі 
ақпаратты тарату – жауапкершілік [4].

Платон ақиқат пен жалғанның айырмашылығын танудың маңызын атап өткен. Қазіргі 
қоғамда бұл мәселе одан да күрделене түсті.

Цифрлық кеңістікте адамдардың қарым-қатынасы жиі агрессивті сипатқа ие болады. 
Анонимдік пен физикалық қашықтық адамдардың жауапкершілігін төмендетеді. 
Кибербуллинг, троллинг, хейт сияқты құбылыстар этикалық нормалардың бұзылуын 
көрсетеді. Бұл жағдайда Канттың категориялық императиві өзекті: егер барлық адам бір-
біріне құрметсіздік танытса, қоғам өмір сүруге қолайсыз ортаға айналар еді.

Жасанды интеллекттің дамуы жаңа этикалық дилеммалар туғызды. Мысалы:
– алгоритмдер шешім қабылдауда қаншалықты әділ?
– жауапкершілік кімге жүктеледі: адамға ма, әлде машинаға ма?
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Бұл сұрақтар қазіргі философия мен ғылымда белсенді талқылануда. Жасанды 
интеллект адамның орнын алмастырмай, оның құндылықтарын сақтауы тиіс.

Цифрлық қоғамда әрбір адам тек тұтынушы емес, сонымен қатар ақпарат өндіруші. 
Сондықтан оның моральдық жауапкершілігі артады.

Адамның цифрлық мәдениеті мыналарды қамтиды:
– ақпаратты тексеру;
– басқаларға құрметпен қарау;
– жеке деректерді қорғау;
– этикалық нормаларды сақтау.
Біздің ойымызша, цифрлық этика – бұл сыртқы бақылаудан гөрі ішкі мәдениет 

мәселесі. Егер адам саналы түрде жауапкершілік танытса, көптеген мәселелер өздігінен 
шешілер еді.

Цифрлық қоғам тек мүмкіндіктерді ғана емес, теңсіздіктің жаңа түрін де 
қалыптастырды. Бұл құбылыс «цифрлық теңсіздік» деп аталады. Ол адамдардың 
интернетке қолжетімділігі, технологиялық сауаттылығы және ақпаратты пайдалану 
қабілеті бойынша айырмашылықтарын білдіреді.

Мысалы, ауылдық аймақтарда немесе дамушы елдерде интернеттің сапасы төмен 
болуы мүмкін. Бұл білім алу, жұмыс табу және ақпаратқа қол жеткізу мүмкіндіктерін 
шектейді. Ал дамыған ортада өмір сүретін адамдар цифрлық ресурстарды толық 
пайдалана алады.Этикалық тұрғыдан алғанда, бұл әділет мәселесін туындатады. Егер 
қоғамда мүмкіндіктер тең бөлінбесе, онда әлеуметтік алшақтық күшейеді. Осы тұрғыдан 
цифрлық этика тек жеке мінез-құлықпен шектелмей, әлеуметтік саясатпен де байланысты 
болуы тиіс.

Қазіргі цифрлық қоғамда мемлекеттер мен ірі компаниялар азаматтардың әрекеттерін 
бақылау мүмкіндігіне ие. Бейнебақылау жүйелері, геолокация, әлеуметтік желідегі 
белсенділік – мұның барлығы адамның мінез-құлқы туралы ақпарат береді. Бұл жерде 
маңызды сұрақ туындайды: қауіпсіздік пен еркіндік арасында қандай баланс болуы 
керек? Бір жағынан, бақылау қылмыстың алдын алуға көмектеседі. Екінші жағынан, 
шамадан тыс бақылау адамның жеке еркіндігін шектеуі мүмкін. Бұл мәселе әсіресе 
авторитарлық жүйелерде өзекті. Философиялық тұрғыдан алғанда, бұл дилемма еркіндік 
пен жауапкершілік арасындағы классикалық қайшылықты көрсетеді [5]. Цифрлық 
қоғамда бұл мәселе жаңа деңгейге көтерілді. Интернетте адам өзін әртүрлі түрде көрсете 
алады. Кейде ол шынайы тұлғасын көрсетсе, кейде жалған бейне (fake identity) жасайды. 
Бұл жағдай адамның өзін-өзі тануына да әсер етеді. Әлеуметтік желілерде адамдар 
көбіне идеалдандырылған өмірін көрсетеді. Бұл басқа адамдарда жалған салыстыру мен 
психологиялық қысым тудыруы мүмкін. Нәтижесінде, өзін төмен бағалау, мазасыздық 
сияқты мәселелер пайда болады. Этикалық тұрғыдан алғанда, шынайылық пен адалдық 
маңызды құндылықтар болып қала береді. Цифрлық кеңістікте де адам өз болмысын 
жоғалтпай, жауапкершілікпен әрекет етуі тиіс. Цифрлық этиканы қалыптастыруда білім 
беру жүйесінің рөлі ерекше. Мектептер мен университеттер тек техникалық дағдыларды 
ғана емес, сонымен қатар цифрлық мәдениетті де үйретуі қажет.

Цифрлық сауаттылық мыналарды қамтиды:
– ақпаратты сыни тұрғыдан талдау;
– жалған ақпаратты ажырату;
– онлайн қауіпсіздік ережелерін сақтау;
– этикалық нормаларды түсіну.
Бұл дағдылар қазіргі қоғамда базалық қажеттілікке айналды. Сондықтан білім беру 

жүйесі жаңа талаптарға бейімделуі тиіс.
Цифрлық қоғамдағы этика мәселесі – қазіргі заманның ең өзекті философиялық 

проблемаларының бірі. Технологиялардың дамуы адамзатқа жаңа мүмкіндіктер 
ашқанымен, моральдық жауапкершілікті де арттырды.Классикалық философтардың 
этикалық идеялары бүгінгі күні де өз маңызын сақтап отыр. Аристотельдің ізгілік туралы 
ілімі, Канттың парыз этикасы цифрлық ортада жаңа мазмұнға ие болды.
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Цифрлық қоғамда адам тек технологияны қолданушы ғана емес, моральдық субъект 
ретінде әрекет етеді. Сондықтан болашақта этика мәселесі білім беру жүйесінде, 
заңнамалық деңгейде және жеке мәдениетте маңызды орын алуы тиіс.
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Экзистенциализм және қазіргі жастардың өмірлік таңдаулары
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Жанабаев Ж.М., ғылыми жетекшісі, аға оқытушы

С№Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Экзистенциализм философиясының принциптері қазіргі жастардың дүниетанымы 
мен олардың өмірлік таңдау жасау стратегияларына түбегейлі әсер етуде. Қазіргі 
қоғамдағы құндылықтардың трансформациясы жағдайында жас буын «өмірдің 
мәні», «жеке бостандық» және «жауапкершілік» ұғымдарын дәстүрлі қалыптан тыс, 
субъективті тұрғыда қайта қарастыруға мәжбүр. Экзистенциализмнің негізгі қағидасы 
– «болмыс мәннен бұрын келеді» (Sartre). Бұл қазіргі жастардың өз тағдырын алдын ала 
жазылған сценарий бойынша емес, жеке шешімдері арқылы қалыптастыруға ұмтылысын 
сипаттайды. Қазіргі жастар үшін таңдау еркіндігі тек мүмкіндік қана емес, сонымен 
бірге үлкен психологиялық жүк. Олар сыртқы әлеуметтік институттардың (отбасы, дін, 
мемлекет) дайын рецепттеріне сүйенбей, өз құндылықтар иерархиясын дербес құруға 
тырысады. Бұл процесс көбінесе «экзистенциалдық үреймен» қатар жүреді, өйткені шексіз 
таңдау мүмкіндігі тұлғадан сол таңдаудың салдары үшін толықтай жеке жауапкершілікті 
талап етеді. Жастардың еңбек нарығындағы мінез-құлқы экзистенциалдық мазмұнға ие 
болуда. Олар үшін тек материалдық игілікке жету жеткіліксіз; атқарылатын жұмыстың 
жеке тұлғалық өсуге үлес қосуы және ішкі «Мен» тұжырымдамасына сәйкес келуі (self-
fulfillment) маңызды. 

Жұмыс орнын жиі ауыстыру немесе фриланс форматына көшу – бұл тұрақсыздық 
емес, керісінше, өзінің шынайы болмысын іздеу мен жасанды әлеуметтік рөлдерден бас 
тартудың көрінісі. Олар үшін «өмір сүру үшін жұмыс істеу» принципі «өзін-өзі жүзеге 
асыру ретіндегі тіршілік» принципімен алмасуда. Виртуалды коммуникацияның дамуы 
жастар арасында экзистенциалдық жалғыздық мәселесін өршітті. Әлеуметтік желілердегі 
мінсіз имидж бен шынайы өмір арасындағы алшақтық «тұлғалық дағдарысқа» алып 
келеді. Осы орайда жастар арасында «шынайылық» (authenticity) тренді белең алуда. 
Жастар жасанды әлеуметтік стандарттардан бас тартып, өздерінің әлсіздіктерін, 
қателіктерін және ерекшеліктерін ашық көрсету арқылы өз болмысының бірегейлігін 
бекітуге тырысады. Бұл – Альбер Камю сипаттаған «абсурдты» жеңудің қазіргі заманғы 
жолы: мағынасыз әлемде өз мағынаңды жасап шығу. Қазіргі жастардың өмірлік 
таңдауларында ұжымдық мүддеден гөрі жеке тұлғаның автономиясы бірінші орынға 
шығады. Дәстүрлі «табыс» модельдері (үйлену, мансап, мүлік) қазіргі буын үшін міндетті 
емес. Олар еркіндікті шектейтін кез келген байланыстардан (long-term commitments) гөрі 
мобильділікті және жаңа тәжірибе жинақтауды жоғары қояды. Бұл нигилизм емес, бұл 
– әрбір сәттің құндылығын ұғыну және өмірді өз қалауы бойынша конструируляциялау 
(construction) әрекеті.  
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Дәстүрлі қоғамда адамның тағдыры көбіне оның әлеуметтік тегімен, діни сенімімен 
немесе қауымдастық мүддесімен алдын ала анықталса, қазіргі жастар «өзін-өзі жасаушы» 
(self-made) концепциясын ұстанады.Экзистенциалистік тұрғыдан алғанда, жастар үшін 
«Мен» – аяқталған нысан емес, ол үздіксіз процесс. Бұл процесс әрбір жасалған таңдау 
арқылы жаңарып отырады. Сондықтан жастар арасында танымал «өзіңді іздеу» феномені 
іс жүзінде «өзіңді құрастыру» актісі болып табылады. Олар сырттан таңылған моральдық 
кодекстерден гөрі, ішкі интуиция мен жеке тәжірибеге негізделген субъективті этиканы 
артық көреді. Қазіргі жастар – тарихындағы ең «байланыстағы» (hyper-connected), 
бірақ сонымен бірге ең жалғыз буын. Экзистенциализм бойынша жалғыздық – адам 
болмысының ажырамас бөлігі. Жастар әлеуметтік желілердегі виртуалды көпшіліктің 
ортасында отырып, өздерінің ішкі әлемінің бірегейлігін және оны ешкімнің толық түсіне 
алмайтынын сезінеді. Бұл сезім оларды екі түрлі жолға салады:

Эскапизм: Шындықтан қашып, виртуалды әлемге немесе уақытша ләззаттарға бой 
алдыру.

Шығармашылық трансформация: Жалғыздықты өзін-өзі тану мен креативті 
энергияға айналдыру.

Жастар әлемнің логикасыздығын, саяси және экономикалық тұрақсыздықты 
сезінгенде, оларда Альбер Камю сипаттаған «абсурд сезімі» туындайды. Болашаққа деген 
сенімсіздік (precarity) жастарды ұзақ мерзімді жоспарлаудан бас тартып, «осы жерде 
және қазір» (hic et nunc) принципімен өмір сүруге итермелейді. Бұл – жауапсыздық емес, 
бұл – өмірдің мәнсіздігіне қарсы қойылған жеке бүлік. Олар өмірдің дайын мәні жоқ 
екенін түсіне отырып, сол мәнді өздері ойлап табады (мысалы, волонтерлік, экологиялық 
белсенділік немесе өнер арқылы). Экзистенциализмнің тағы бір қыры – таңдаудың тым 
көптігінен туындайтын үрей. Жан-Поль Сартр айтқан «адам еркіндікке сотталған» деген 
қағида қазіргі ақпараттық заманда ерекше өзекті. Жастар алдында мыңдаған мамандықтар, 
жүздеген өмір сүру модельдері мен идеологиялар тұр. Бұл «таңдау параличіне» 
(analysis paralysis) алып келеді: қателесіп қалудан қорыққан жас адам ешқандай шешім 
қабылдай алмай, тоқырауға ұшырайды. Осыдан келіп «прокрастинация» мен «ширек 
ғасыр дағдарысы» (quarter-life crisis) туындайды. Жастардың өмірлік таңдауларындағы 
экзистенциалдық сипат олардың жауапкершілікті сезіну деңгейінен көрінеді. Сартрдың 
пікірінше, адам өзін таңдағанда, бүкіл адамзатты таңдайды. Қазіргі жастардың саналы 
тұтынуға (conscious consumption), этикалық бизнеске және әлеуметтік теңдікке ұмтылуы 
– бұл олардың өз таңдауларының әлемдік ауқымдағы салдарын түсінуінің нәтижесі. 
Олар үшін еркіндік – бұл тек қалауыңды жасау емес, бұл – жасаған әрекетіңнің әлемдік 
тәртіпке әсері үшін жауап беру. Қазіргі жастар (Z және Альфа буыны) бұрынғы буындарға 
қарағанда экзистензиалды дағдарысты ертерек бастан кешіреді. Бұл көбінесе 20–25 жас 
аралығында орын алатын "ширек ғасыр дағдарысы" (quarter-life crisis) деп аталады.

Себебі: Мүмкіндіктердің тым көптігі және "дұрыс таңдау жасау" үрейі.
Экзистензиалды шешімі: Жастар бұл дағдарыстан шығу үшін дәстүрлі жетістіктерден 

(диплом, неке) гөрі,ішкі үйлесім мен жеке қызығушылықтарды бірінші орынға қою 
арқылы "түпнұсқалық болмысын" (authentic self) іздейді.

Экзистенциализм философиясының принциптері қазіргі жастардың дүниетанымы 
мен олардың өмірлік таңдау жасау стратегияларына түбегейлі әсер етіп, заманауи 
қоғамдағы құндылықтар трансформациясының негізгі қозғаушы күшіне айналуда. 
Қазіргі ақпараттық және технологиялық дамыған дәуірде жас буын «өмірдің мәні», 
«жеке бостандық» және «жауапкершілік» ұғымдарын дәстүрлі қалыптан тыс, субъективті 
тұрғыда қайта қарастыруға мәжбүр болып отыр. Экзистенциализмнің негізгі қағидасы – 
«болмыс мәннен бұрын келеді» деген тұжырым қазіргі жастардың өз тағдырын алдын ала 
жазылған сценарий бойынша емес, жеке шешімдері арқылы қалыптастыруға ұмтылысын 
сипаттайды. Олар үшін таңдау еркіндігі тек мүмкіндік қана емес, сонымен бірге үлкен 
психологиялық жүк болып табылады, өйткені сыртқы әлеуметтік институттардың дайын 
рецепттеріне сүйенбей, өз құндылықтар иерархиясын дербес құру процесі көбінесе 
«экзистенциалдық үреймен» қатар жүреді. Шексіз таңдау мүмкіндігі тұлғадан сол 
таңдаудың салдары үшін толықтай жеке жауапкершілікті талап етеді, бұл жастардың еңбек 
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нарығындағы мінез-құлқынан да айқын көрінеді. Олар үшін тек материалдық игілікке жету 
жеткіліксіз, атқарылатын жұмыстың жеке тұлғалық өсуге үлес қосуы және ішкі «Мен» 
тұжырымдамасына сәйкес келуі маңызды, сондықтан жұмыс орнын жиі ауыстыру немесе 
фриланс форматына көшу тұрақсыздық емес, керісінше, өзінің шынайы болмысын іздеу 
мен жасанды әлеуметтік рөлдерден бас тартудың көрінісі болып табылады. Сонымен 
қатар, виртуалды коммуникацияның дамуы жастар арасында экзистенциалдық жалғыздық 
мәселесін өршітіп, әлеуметтік желілердегі мінсіз имидж бен шынайы өмір арасындағы 
алшақтық «тұлғалық дағдарысқа» алып келуде, осы орайда жастар жасанды әлеуметтік 
стандарттардан бас тартып, өздерінің әлсіздіктерін, қателіктерін және ерекшеліктерін 
ашық көрсету арқылы өз болмысының бірегейлігін бекітуге тырысады. Бұл процесте 
«абсурд» сезімі, яғни әлемнің логикасыздығы мен болашаққа деген сенімсіздік жастарды 
ұзақ мерзімді жоспарлаудан бас тартып, «осы жерде және қазір» принципімен өмір сүруге 
итермелейді, бұл жауапсыздық емес, керісінше, өмірдің мәнсіздігіне қарсы қойылған жеке 
бүлік және өз мағынаңды өзің жасап шығу әрекеті болып саналады. Қазіргі жастардың 
өмірлік таңдауларында ұжымдық мүддеден гөрі жеке тұлғаның автономиясы бірінші 
орынға шығып, дәстүрлі табыс модельдерінен гөрі мобильділік пен жаңа тәжірибе 
жинақтау жоғары бағаланады. Осылайша, экзистенциализм қазіргі жастар үшін жай ғана 
философиялық ағым емес, бұл құбылмалы әлемде аман қалу мен өзін сақтап қалудың 
практикалық құралына айналып, олардың әрбір таңдауын өз болмысының авторы болуға 
ұмтылған тұлғаның ерікті актісі ретінде айқындайды. Жастардың саналы тұтынуға, 
этикалық бизнеске және әлеуметтік теңдікке ұмтылуы да олардың өз таңдауларының 
әлемдік ауқымдағы салдарын түсінуінің нәтижесі болып табылады, өйткені еркіндік тек 
қалауыңды жасау емес, жасаған әрекетіңнің әлемдік тәртіпке әсері үшін жауап беру екенін 
ұғыну – қазіргі буынның басты ерекшелігі. Түптеп келгенде, бұл буын өмірдің дайын 
мәні жоқ екенін түсіне отырып, сол мәнді өздері ойлап тауып, тұрақсыздық жағдайында 
жеке ішкі тұрақтылықты қалыптастыру арқылы жаңа заманның рухани негізін қалауда. 
Экзистенциализм философиясының қазіргі жастардың өмірлік таңдауларына әсері тек 
теориялық деңгейде ғана емес, күнделікті тұрмыс пен шешім қабылдау процесінде 
де айқын көрініс табуда. Қазіргі жас буын өкілдері дәстүрлі құндылықтар мен қатаң 
әлеуметтік нормалардың әлсіреуі жағдайында өз болмысын дербес қалыптастыруға 
мәжбүр, бұл олардың бойында ерекше жауапкершілік сезімін оятады. Жан-Поль Сартр 
айтқан «адам еркіндікке сотталған» деген қағида бүгінгі таңда жастардың мамандық 
таңдау, отбасын құру немесе өмірлік мақсаттарын айқындау кезіндегі басты ұстанымына 
айналды. Олар үшін таңдау еркіндігі – бұл тек қалауыңды жүзеге асыру емес, сонымен 
бірге сол таңдаудың нәтижесі үшін ешкімге жауапкершілік артпай, оны өз мойнына алу 
деген сөз. Осы тұрғыда жастар арасында «өзіңді іздеу» емес, «өзіңді құрастыру» (self-
creation) тенденциясы басымдыққа ие, өйткені экзистенциализм бойынша адамның алдын 
ала сызылған тағдыры жоқ, ол тек өз іс-әрекеттерінің жиынтығынан тұрады. Бұл түсінік 
жастарды тұрақтылықтан гөрі мобильділікке, материалдық игіліктен гөрі ішкі рухани 
қанағаттануға жетелейді. Олардың жұмыс орнын жиі ауыстыруы немесе қалыптасқан 
әлеуметтік стандарттарға қарсы шығуы – бұл тұрақсыздықтың белгісі емес, керісінше, 
өзінің шынайы болмысына (authenticity) адал болуға ұмтылудың көрінісі. Сонымен қатар, 
қазіргі жастар әлемнің логикасыздығы мен абсурдтығын сезіне отырып, Альбер Камю 
сипаттағандай, сол мағынасыздыққа өз мағынасын қарсы қоя біледі. Олар волонтерлік, 
экологиялық бастамалар немесе шығармашылық арқылы әлемді өзгертуге тырыса отырып, 
өз өміріне мазмұн береді. Осылайша, экзистенциалдық таңдау жастар үшін жеке бас 
бостандығын сақтаудың және жаһандану дәуірінде өз бірегейлігін жоғалтпаудың басты 
құралына айналуда. Жастардың санасындағы бұл философиялық өзгеріс қоғамның даму 
бағытын ұжымдық санадан жеке тұлғалық санаға қарай бұрып, әрбір адамның өз өмірінің 
толыққанды авторы екенін дәлелдей түседі. Түптеп келгенде, экзистенциализм қазіргі 
жас буынға белгісіздікке толы әлемде қорқынышқа бой алдырмай, өз еркімен, саналы 
түрде шешім қабылдауға және сол шешімдер арқылы мағыналы өмір сүруге мүмкіндік 
беретін рухани тірек болып табылады. Экзистенциализм философиясының заманауи 
жастардың өмірлік таңдауларына тигізетін әсері бүгінгі таңда тек академиялық шеңберде 
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ғана емес, күнделікті әлеуметтік практикада да айқын көрініс тауып отырған күрделі 
феномен болып табылады. Қазіргі жаһандану мен цифрландыру дәуірінде өмір сүріп 
жатқан буын дәстүрлі институттар мен қатаң иерархиялық құрылымдардың дағдарысқа 
ұшырауы жағдайында өз болмысын дербес қалыптастыруға мәжбүр, бұл олардың 
дүниетанымында экзистенциалдық сарындардың белең алуына әкелді. Жан-Поль Сартр 
негіздеген «адам еркіндікке сотталған» деген концепция қазіргі жастар үшін жай ғана 
қанатты сөз емес, бұл олардың мамандық таңдау, жеке қарым-қатынас орнату және өмірлік 
мақсаттарын айқындау кезіндегі басты психологиялық жүгіне айналды. Себебі, алдын 
ала жазылған әлеуметтік сценарийлердің жоқтығы әрбір жеке тұлғаны өз тағдырының 
жалғыз авторы болуға итермелейді, ал бұл өз кезегінде жасалған әрбір қадам үшін шексіз 
жауапкершілікті талап етеді. Осы орайда жастар арасында байқалатын «тұрақсыздық» 
немесе «еркіндікке ұмтылыс» іс жүзінде өзінің шынайы болмысын (authenticity) сақтап 
қалуға бағытталған экзистенциалдық әрекет болып табылады. Олар үшін материалдық 
байлық жинаудан гөрі ішкі «Мен» тұжырымдамасына сай өмір сүру, өзінің қабілеттерін 
шексіз дамыту және әрбір сәттің құндылығын сезіну бірінші орынға шығады. Сонымен 
қатар, қазіргі ақпараттық кеңістіктегі таңдаудың тым көптігі жастарды экзистенциалдық 
үрейге (existential angst) алып келеді, бұл көбінесе шешім қабылдаудың қиындауымен 
және болашаққа деген белгісіздікпен сипатталады. Дегенмен, бұл буын Альбер 	
Камю сипаттаған «абсурд» сезімін, яғни әлемнің мағынасыздығын мойындай отырып, 
сол мағынасыздыққа өздерінің жеке құндылықтарын қарсы қою арқылы жеңіп келеді. 
Олар волонтерлік, эко-белсенділік немесе цифрлық шығармашылық сияқты жаңа 
әлеуметтік рөлдерді таңдай отырып, әлемге өздігінен мағына дарытады. Түптеп келгенде, 
экзистенциализм қазіргі жастардың өмірлік стратегиясының негізіне айналып, оларға 
кез келген сыртқы қысымға қарамастан өз таңдауын жасауға, өз қателіктерінен сабақ 
алуға және өз өмірінің мағынасын ешкімге жалтақтамай дербес конструируляциялауға 
мүмкіндік беретін басты рухани құрал болып қала береді. Бұл процесс қоғамның дамуын 
жаңа этикалық деңгейге көтеріп, тұлғаның еркіндігі мен жауапкершілігінің тепе-теңдігін 
сақтауға негізделген заманауи антропологиялық модельді қалыптастыруда. 	

Экзистенциализм философиясының қазіргі жастардың өмірлік таңдауларына 
әсерін қарастырғанда, «шекаралық жағдайлар» (Grenzsituationen) мен «тұлғалық 
детерминация» мәселелеріне ерекше назар аудару қажет. Карл Ясперс негіздеген 
бұл концепция бүгінгі таңда жастардың жаһандық дағдарыстар, пандемиялар мен 
экономикалық тұрақсыздық жағдайындағы мінез-құлқын сипаттауға мүмкіндік береді, 
өйткені мұндай қиындықтар жас буынды күнделікті күйбең тіршіліктен суырып алып, өз 
болмысының шынайылығы туралы терең ойлануға мәжбүрлейді. Осы орайда жастардың 
таңдау жасау механизмінде «нигилизмді жеңу» процесі жүріп жатыр: егер бұрынғы 
буындар үшін белгілі бір әлеуметтік идеологияларға сену міндетті болса, қазіргі жастар 
әлемнің абсолютті мағынасының жоқтығын мойындай отырып, сол «бостық» ішінен 
өздерінің жеке мағыналар жүйесін құрастырады. Бұл процесс Фридрих Ницшенің 
«құндылықтарды қайта бағалау» идеясымен үндеседі, себебі қазіргі жастар үшін 
дәстүрлі «табыс» (мансап, отбасы, мүлік) түсінігінен гөрі «тұлғалық суверенитет» 
мен «психологиялық комфорт» әлдеқайда маңыздырақ болып отыр. Олардың өмірлік 
таңдауларындағы тағы бір ерекшелік — «уақытшалық» (temporality) сезімі; Мартин 
Хайдеггердің экзистенциалдық уақыт тұжырымдамасына сәйкес, жастар болашақтың 
белгісіздігін түсінгендіктен, өздерінің «осында-болмысын» (Dasein) барынша сапалы 
өткізуге тырысады. Бұл жерде «тұтынушылық экзистенциализм» феномені де көрініс 
табады, яғни жастар заттарды иелену арқылы емес, жаңа әсерлер (experience economy), 
саяхат немесе цифрлық бірегейлік арқылы өздерінің бар екендігін дәлелдегісі келеді. 
Сонымен қатар, қазіргі жастардың таңдауында «моральдық релятивизм» байқалады, бұл 
– жалпыға ортақ қатып қалған этикалық нормалардан бас тартып, әрбір нақты жағдайда 
өз ар-ұжданы мен жеке жауапкершілігіне сүйене отырып шешім қабылдау қабілеті. 
Бұл еркіндік пен жауапкершіліктің арасындағы тепе-теңдікті іздеу жастарды үнемі 
ішкі рефлексияға итермелейді, нәтижесінде олар сыртқы беделдерге (авторитеттерге) 
бағынудан гөрі, өздерінің ішкі «ақиқатына» адал болуды таңдайды. Осылайша, 
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қазіргі жастардың өмірлік таңдаулары – бұл хаосты әлемде өзіндік тәртіп орнатудың, 
мағынасыздықты жеке мағына арқылы жеңудің және объектіден (басқарылатын 
тұлғадан) субъектіге (өз өмірінің иесіне) айналудың күрделі философиялық жолы. 
Түптеп келгенде, экзистенциализм жастар үшін тек ойлау жүйесі ғана емес, бұл олардың 
кез келген әлеуметтік қысымға қарамастан өздерінің бірегейлігін сақтауға мүмкіндік 
беретін өмір сүру өнері мен ішкі еркіндігінің кепілі болып табылады. Жастардың 
бұл ұстанымы қоғамның дамуын формальды заңдылықтардан гөрі, әрбір адамның 
жеке тұлғалық құндылығын мойындауға негізделген жаңа гуманистік парадигмаға 
қарай бағыттап отыр. Экзистенциализм философиясының қазіргі жастардың өмірлік 
таңдауларына әсерін зерделеу барысында «болмыстық үрей» (existential anxiety) 
пен «тұлғалық детерминация» концепцияларының трансформациясын ерекше атап 
өткен жөн. Қазіргі цифрлық дәуірде жастар Мартин Хайдеггер сипаттаған «Das Man» 
(көпшіліктің ықпалы) феноменімен бетпе-бет келіп отыр, мұнда әлеуметтік желілер мен 
жаһандық трендтер адамды біртекті қалыпқа салуға тырысады, алайда экзистенциалдық 
санадағы жас буын бұл стандарттарға қарсы тұрып, өздерінің «бірегей жобасын» 
құруға ұмтылады. Осы тұрғыда Карл Ясперс негіздеген «шекаралық жағдайлар» 
(Grenzsituationen) ұғымы өзекті болып отыр, себебі қазіргі экономикалық тұрақсыздық 
пен жаһандық дағдарыстар жастарды күнделікті күйбең тіршіліктен суырып алып, өз 
өмірінің мәні мен еркіндік шекарасы туралы терең рефлексия жасауға мәжбүрлейді.Бұл 
процесс жастардың мамандық таңдау немесе әлеуметтік рөлдерді қабылдау кезіндегі 
«этикалық релятивизмге» әкеледі, яғни олар дайын моральдық нормаларды соқыр 
сеніммен қабылдамай, әрбір әрекетін өз ар-ұжданының сүзгісінен өткізіп, шешімдерінің 
салдары үшін жеке жауапкершілікті сезінеді. Сонымен қатар, қазіргі жастар арасында 
«уақытшалық» (temporality) сезімі басым, бұл болашақтың белгісіздігі жағдайында 
«осы шақтың» құндылығын арттырып, ұзақ мерзімді жинақтаудан гөрі жеке тәжірибе 
мен эмоциялық байлықты (experience economy) жоғары қоюға итермелейді. Бұл жерде 
Фридрих Ницшенің «құндылықтарды қайта бағалау» идеясы жүзеге асып, дәстүрлі 
табыс модельдерінен бас тарту – нигилизм емес, керісінше, адамның өз еркімен жасаған 
«өмір сүру өнеріне» айналуда. 

Қорыта айтқанда, экзистенциализм қазіргі жастар үшін жай ғана абстрактілі ілім 
емес, бұл хаосты әлемде өз «Менін» жоғалтпаудың, мағынасыздықты жеке таңдау 
арқылы жеңудің және объектіден субъектіге айналудың практикалық бағдаршамы болып 
табылады. Жастардың әрбір ерікті таңдауы – бұл сыртқы детерминизмге қарсы жасалған 
бүлік және өз болмысының авторы болуға деген ұмтылыс, бұл сайып келгенде қоғамды 
жеке тұлғаның еркіндігі мен жауапкершілігінің үйлесіміне негізделген жаңа гуманистік 
парадигмаға қарай бағыттайды. Түптеп келгенде, заманауи буын өмірдің дайын мәні жоқ 
екенін мойындау арқылы сол мәнді өз іс-әрекеттерімен күнделікті конструируляциялап, 
белгісіздік жағдайында ішкі рухани тұрақтылықты қалыптастырудың бірегей жолын 
таңдап отыр. 
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Уақыттың мəні жəне адамның уақытқа қатынасы

Балтабек Н., 2 курс студенті 
Жанабаев Ж.М., ғылыми жетекшісі, аға оқытушы

С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Уақыт – адамзаттың санасы жеткен ең терең, ең күрделі əрі ең жұмбақ ұғымдардың бірі. 
Ол көзге көрінбейді, қолға ұсталмайды, дыбысы да, түсі де жоқ, бірақ соған қарамастан 
бүкіл əлемді қозғалысқа келтіріп тұрған ең негізгі күштердің бірі болып табылады. 
Уақытсыз өмірді елестету мүмкін емес, себебі тіршіліктің өзі уақытпен өлшенеді. Адам 
дүниеге келген сəттен бастап уақыт ағынына енеді жəне сол ағынмен бірге өмір сүріп, 
дамып, өсіп, соңында өзінің өмір жолын аяқтайды. Сондықтан уақыттың мəнін түсіну 
– адамның өзін, өмірін жəне болмысын терең түсінуімен тығыз байланысты. Уақыттың 
басты ерекшелігі - оның қайталанбасында. Əрбір сəт тек бір рет беріледі жəне ол 
қайта оралмайды. Өткен уақыт мəңгілікке кетеді, ал болашақ əлі келген жоқ. Адамның 
қолында бар жалғыз уақыт – қазіргі сəт. Осы тұрғыдан алғанда уақыт – адам өмірінің 
ең үлкен байлығы, ең құнды капиталы. Адам уақытты қалай пайдаланса, оның өмірі де 
солай қалыптасады. Егер адам уақытын босқа өткізсе, оның өмірі де мəнсіз өтуі мүмкін, 
ал уақытты тиімді пайдаланған адам өз өмірін мағыналы əрі мазмұнды ете алады. 
Уақыттың табиғаты өте күрделі. Бір жағынан ол объективті құбылыс болып табылады. 
Табиғаттағы барлық өзгерістер уақыт арқылы жүзеге асады. Күн мен түннің ауысуы, 
жыл мезгілдерінің өзгеруі, адамның дүниеге келуі, өсуі, қартаюы – мұның бəрі уақыттың 
əсерімен болады. Бұл өзгерістер адамның еркінен тыс жүреді, сондықтан уақыт - адамнан 
тəуелсіз, өз заңдылығы бар құбылыс. Екінші жағынан уақыттың субъективті сипаты да 
бар. Əр адам уақытты əртүрлі қабылдайды. Қуанышты сəттер көзді ашып-жұмғанша өте 
шыққандай болады, ал ауыр, қиын кезеңдер ұзаққа созылғандай көрінеді. Бұл адамның 
психологиялық күйіне, сезіміне, ішкі дүниесіне байланысты. 

Философиялық тұрғыдан уақыт өткен, қазіргі жəне болашақ деп үшке бөлінеді. Өткен 
– адамның тəжірибесі, естелігі, тарихы. Ол өзгермейді, тек адамның санасында сақталады. 
Қазіргі – адам өмір сүріп жатқан жалғыз нақты уақыт. Болашақ – белгісіз, бірақ үміт 
пен жоспарға толы кезең. Осы үшеуінің ішінде ең маңыздысы – қазіргі уақыт, себебі 
адам тек осы сəтте əрекет ете алады. Өткенді өзгерту мүмкін емес, болашақты толық 
болжау мүмкін емес, ал қазіргі уақыт – адамға берілген ең үлкен мүмкіндік. Уақыт – адам 
өмірінің өлшемі. Əрбір өткен күн – өмірдің бір бөлігі. Адам көбінесе уақыттың қалай 
өткенін байқамай қалады. Жастық шақта уақыт шексіз сияқты көрінеді, сондықтан адам 
оны бағаламауы мүмкін. Бірақ уақыт өте келе жылдардың қалай тез өткенін түсінеді. Сол 
кезде адам босқа кеткен уақытқа өкініш білдіруі мүмкін. Сондықтан уақыттың қадірін 
ерте түсіну – өте маңызды. Уақыттың құндылығы – оның қайтарылмайтындығында. 
Ақшаны жоғалтсаң – қайта табуға болады, денсаулықты жоғалтсаң – белгілі бір деңгейде 
қалпына келтіруге болады, бірақ уақытты қайтару мүмкін емес. Əрбір өткен сəт –
мəңгілікке жоғалған мүмкіндік. Сондықтан уақытты бағалау – өмірді бағалау деген сөз.

Уақыт қозғалыспен тығыз байланысты. Егер қозғалыс болмаса, уақыттың өтуін де 
сезіну қиын болар еді. Əлемдегі барлық нəрсе қозғалыста: табиғат өзгереді, адам өседі, 
қоғам дамиды. Бұл қозғалыстардың барлығы уақыт арқылы жүзеге асады. Уақыт –
қозғалыстың өлшемі, ал қозғалыс – уақыттың көрінісі. Осы байланыс уақыттың мəнін 
тереңірек түсінуге мүмкіндік береді.Уақыт өзгерістің негізгі факторы болып табылады. 
Уақыт өткен сайын барлық нəрсе өзгереді. Адамның сыртқы келбеті ғана емес, оның 
ойы, көзқарасы, дүниетанымы да өзгереді. Уақыт адамды тəрбиелейді, оған тəжірибе 
береді, қателіктерден сабақ алуға үйретеді. Осы тұрғыдан алғанда уақыт – ең үлкен 
ұстаз. Сонымен қатар уақыт – мүмкіндік. Əрбір жаңа күн – жаңа мүмкіндік. Адамға 
өз өмірін өзгертуге, жаңа нəрсе үйренуге, алға жылжуға мүмкіндік береді. Бірақ бұл 
мүмкіндікті пайдалану əр адамның өз қолында. Егер адам уақытын босқа өткізсе, ол өз 
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мүмкіндіктерін де жоғалтады. Уақытқа деген қатынас адамның өмір сапасын анықтайды. 
Уақытты бағалайтын адам əрбір минутын тиімді пайдалануға тырысады. Ол өз өмірінің 
əрбір сəтінің құндылығын түсінеді. Ал уақытты бағаламайтын адам оны босқа өткізіп, 
кейін өкінішке ұшырауы мүмкін. Сондықтан уақытқа деген дұрыс қатынас қалыптастыру 
– өте маңызды.

Уақытты тиімді пайдалану үшін ең алдымен мақсат болуы керек. Мақсаты бар адам 
уақытын босқа өткізбейді. Ол əрбір əрекетін белгілі бір мақсатқа бағыттайды. Сонымен 
қатар тəртіп те маңызды. Өзін-өзі басқаруды үйренбеген адам уақытын да дұрыс 
пайдалана алмайды. Еріншектік пен кейінге қалдыру – уақыттың ең үлкен жаулары. 
Қазіргі заманда уақытты дұрыс пайдалану бұрынғыдан да маңызды. Технологияның 
дамуы адамға көптеген мүмкіндіктер берді, бірақ сонымен қатар уақытты көп алатын 
факторларды да көбейтті. Əлеуметтік желілер, ойындар, қажетсіз ақпарат – бұлардың 
барлығы адамның уақытын байқатпай алып қояды. Сондықтан адам өз уақытын саналы 
түрде басқаруы керек.

Уақыттың психологиялық жағы да маңызды. Адамның көңіл-күйі уақытты 
қабылдауына əсер етеді. Егер адам бақытты болса, уақыт тез өтеді. Ал күйзеліске түскен 
адам үшін уақыт баяу өтетіндей көрінеді. Сондықтан уақытты дұрыс пайдалану үшін 
адамның ішкі күйі де маңызды. Уақыт пен бақыт бір-бірімен тығыз байланысты. Көп 
адамдар бақытты болуды болашақпен байланыстырады. Олар «кейін бақытты боламын» 
деп ойлайды. Бірақ өмір дəл қазір өтіп жатыр. Бақыт – дəл қазіргі сəтте. Егер адам осы сəтті 
бағалай білсе, ол бақытты болады. Уақыттың ең басты қасиеті – оның тоқтаусыздығы. 
Ол ешқашан тоқтамайды жəне ешқашан артқа қайтпайды. Əрбір күн – қайталанбас 
мүмкіндік. Адам уақыттың қалай өткенін байқамай қалуы мүмкін, бірақ бір күні артқа 
қарағанда, өмірінің көп бөлігі өткенін түсінеді. Сондықтан əрбір сəтті бағалау – өмірдің 
мəнін түсінудің негізі.

Адамның уақытқа қатынасы – бұл тек уақытты жоспарлау немесе жұмыс пен 
демалысты дұрыс бөлу ғана емес, ол адамның өмірге, өзіне, тағдырына, мəн-мағынаға 
деген терең көзқарасының көрінісі. Уақытқа деген қатынас адамның кім екенін, нені 
бағалайтынын, өмірден не күтетінін жəне қалай өмір сүретінін айқындайды. Сондықтан 
уақыт мəселесін тек күн тəртібімен немесе тəртіппен шектеу - оның шынайы мəнін 
тарылту болып табылады. Уақыт – адамның рухани болмысының айнасы. Адам уақытты 
қалай қабылдайды, солай өмір сүреді. Кейбір адамдар уақытты жай ғана өтетін құбылыс 
ретінде көреді: таң атады, күн батады, күндер өтеді, жылдар ауысады. Олар үшін уақыт 
- бақылауға келмейтін, сыртқы нəрсе. Ал кейбір адамдар уақытты өмірдің өзегі ретінде 
қабылдайды. Олар əрбір сəттің маңызын сезінеді, өмірдің қайталанбас екенін түсінеді. 
Осындай адамдар уақытқа бейжай қарамайды, олар уақытпен бірге саналы түрде өмір 
сүреді. Уақытқа деген қатынас ең алдымен адамның өмірдің мəнін қалай түсінетінімен 
байланысты. Егер адам өмірді тек материалдық жетістіктермен өлшесе, онда оның уақыты 
да сол бағытта өтеді. Ол табыс табуға, жетістікке жетуге, белгілі бір нəтижеге ұмтылады. 
Бірақ уақыттың шынайы мəні тек жетістікпен шектелмейді. Уақыт – бұл адамның сезінуі, 
ойлауы, сүюі, қателесуі, кешіруі, ізденуі. Яғни уақыт – адамның толыққанды адам болып 
қалыптасу кеңістігі. Адамның уақытқа қатынасы оның ішкі əлемімен тығыз байланысты. 
Ішкі дүниесі бай, саналы адам уақытты босқа өткізбеуге тырысады, бірақ бұл тек «пайдалы 
іспен айналысу» дегенді білдірмейді. Ол уақытты мəнді өткізуге ұмтылады. Кейде бұл – 
ойлану, кейде – жалғыз қалу, кейде – жақын адаммен сөйлесу. Мұндай сəттер сырт көзге 
«өнімсіз» көрінуі мүмкін, бірақ олар адамның рухани дамуы үшін өте маңызды.

Уақытқа деген терең қатынас адамның өз өміріне жауапкершілікпен қарауынан 
басталады. Көп адамдар уақыттың қалай өтіп жатқанын байқамайды. Олар күнделікті 
тіршіліктің ағымымен жүріп, өз өміріне сырттан қарап үлгермейді. Бірақ бір сəт 
тоқтап,«Мен уақытымды қалай өткізіп жүрмін?» деген сұрақ қою – уақытқа саналы 
қатынастың бастамасы. Бұл сұрақ адамды ойлануға, өз өмірін бағалауға, қажет болса, 
өзгертуге итермелейді. Уақыт тек əрекетпен емес, мəнмен өлшенеді. Бір адам көп нəрсе 
істеп, бірақ өзін бос сезінуі мүмкін. Ал екінші біреу аз əрекет жасап, бірақ өзін толық, 
мағыналы өмір сүріп жатқандай сезінеді. Демек, уақыттың құндылығы оның көлемінде 
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емес, мазмұнында. Адам уақытын немен толтырады – сол оның өмірінің сапасын 
анықтайды.

Адамның уақытқа қатынасы оның өткенге, қазіргіге жəне болашаққа деген 
көзқарасынан да көрінеді. Кейбір адамдар өткенмен өмір сүреді: олар өткен қателіктеріне 
өкінеді немесе өткен бақытты сəттерді аңсайды. Басқалары болашақпен өмір сүреді: олар 
үнемі ертеңгі күнді күтеді, жоспар құрады, бірақ қазіргі сəтті жіберіп алады. Ал уақытқа 
саналы қарайтын адам осы үшеуінің арасындағы тепе-теңдікті таба біледі. Ол өткеннен 
сабақ алады, болашаққа мақсат қояды, бірақ ең бастысы - қазіргі сəтті бағалайды.

Уақытқа деген дұрыс қатынас – бұл асықпау мен үлгеру арасындағы үйлесімділік. 
Қазіргі қоғамда адамдар үнемі асығыс, үнемі бір нəрсеге үлгеруге тырысады. Бірақ 
асығыстық көбіне адамның уақытпен үйлесімін бұзады. Адам уақытты қуған сайын, 
уақыт одан қашып бара жатқандай көрінеді. Ал уақытпен үйлесімде өмір сүретін адам 
асықпайды, бірақ бəріне үлгереді. Себебі ол əр сəтті толық сезініп, саналы түрде əрекет 
етеді. Уақытқа деген қатынас адамның құндылықтарымен де тығыз байланысты. Егер 
адам үшін ең маңыздысы - адамдар болса, онда ол уақытын жақындарына арнайды. Егер 
білім маңызды болса – ол уақытын оқуға, ізденуге жұмсайды. Егер руханият маңызды 
болса – ол өзін тануға, ішкі дамуға көңіл бөледі. Яғни адам уақыты арқылы өзінің 
шынайы құндылықтарын көрсетеді. Уақыттың тағы бір маңызды қыры - ол адамға таңдау 
береді. Əрбір сəт – таңдау. Адам сол сəтте не істейтінін, қалай əрекет ететінін өзі шешеді. 
Бұл таңдау оның болашағын қалыптастырады. Сондықтан уақытқа деген қатынас – бұл 
таңдау мəдениеті. Өз уақытын саналы түрде таңдаған адам ғана өз өмірін басқара алады.

Уақытқа терең қатынас – бұл өмірді сезіне білу. Қарапайым нəрселерді байқау, бір 
сəтке тоқтап, айналаға қарау, табиғатты сезіну, адамның сөзін шын тыңдау – бұлардың 
бəрі уақытты сезінудің белгілері. Қазіргі заманда адамдар көбіне «автомат» сияқты өмір 
сүреді: ойланбай, сезінбей, тек əрекет етеді. Бұл – уақыттан алыстау. Ал уақытты сезіну 
– өмірді сезіну.

Уақытқа дұрыс қатынас – бұл тек жетістікке жету емес, өзіңмен үйлесім табу. Көп 
адамдар уақытты тек «пайдалы» өткізу керек деп ойлайды. Бірақ кейде уақытты жай ғана 
өткізу – демалу, ойлану, үнсіздік – бұл да өте маңызды. Себебі адам тек əрекет арқылы 
емес, тыныштық арқылы да дамиды.

Уақыт – адам өмірінің ең терең əрі ең шынайы өлшемі. Ол тек сыртқы əлемдегі 
қозғалыстың ғана емес, адамның ішкі дүниесінің, санасының, рухани дамуының да 
айнасы болып табылады. Уақыттың мəнін түсіну – бұл өмірдің мəнін түсіну деген сөз. 
Себебі адам өмірі уақыттан тұрады, ал уақыттың əрбір сəті – адамның өмірінің бір 
бөлшегі. Сондықтан уақытқа деген қатынас – адамның өмірге деген қатынасының тікелей 
көрінісі. Адамзат тарихында уақыт əрқашан ерекше мəнге ие болды. Ол тек есептеу 
құралы емес, ол – болмыстың өзегі. Уақыт арқылы адам өзінің өткенін таниды, қазіргісін 
сезінеді жəне болашағын қалыптастырады. Бірақ уақыттың ең үлкен ерекшелігі – оның 
қайтарылмайтындығы. Əрбір өткен сəт мəңгілікке кетеді жəне оны ешқашан қайтара 
алмаймыз. Осы тұрғыдан алғанда, уақыт – ең əділ əрі ең қатал шындық. Ол ешкімді 
күтпейді, ешкімге тоқтамайды, ешкімге артық берілмейді.

Уақыттың мəні оның шектеулігінде жатыр. Егер уақыт шексіз болса, оның құндылығы 
да болмас еді. Дəл осы шектеулілік адамды ойлануға, əрекет етуге, таңдау жасауға 
мəжбүр етеді. Əрбір адам өз өмірінде уақыт арқылы таңдау жасайды: не істеу, қалай 
өмір сүру, нені маңызды деп есептеу. Бұл таңдаулар адамның тағдырын қалыптастырады. 
Сондықтан уақыт – бұл тек өтіп жатқан құбылыс емес, ол – адамның өмірін құрайтын 
негізгі кеңістік.

Адамның уақытқа қатынасы оның тұлғалық деңгейін көрсетеді. Уақытты бағалайтын 
адам өмірдің əрбір сəтін қадірлейді. Ол уақытты тек «пайдалы» өткізуге ғана емес, оны 
мəнді өткізуге ұмтылады. Мұндай адам үшін уақыт – тек əрекет емес, ол – сезім, ой, 
тəжірибе, байланыс. Ол уақытты тек жұмысқа немесе міндетке ғана емес, өмірдің өзін 
сезінуге арнайды. Ал уақытты бағаламайтын адам көбінесе өмірдің мəнін жоғалтады. 
Ол уақытты босқа өткізіп, кейін өкінішке ұшырауы мүмкін. Уақыттың шынайы мəні –
оның мазмұнында. Бір қарағанда ұзақ өмір сүрген адам бақытты болуы міндетті емес, ал 
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қысқа өмір сүрген адам терең, мəнді өмір сүруі мүмкін. Бұл жерде уақыттың саны емес, 
сапасы маңызды. Уақытты қалай өткізгенің – сенің кім екеніңді анықтайды. Сондықтан 
уақыттың мəні оның ұзақтығында емес, оның ішкі мазмұнында жатыр.

Адамның уақытқа қатынасы оның өткенге, қазіргіге жəне болашаққа деген көзқарасында 
көрінеді. Өткен – бұл тек естелік емес, ол – сабақ. Одан қашуға да, оған байланып қалуға 
да болмайды. Қазіргі – бұл ең құнды уақыт, себебі адам тек осы сəтте өмір сүре алады. 
Болашақ – бұл үміт пен мақсат, бірақ ол тек қазіргі əрекет арқылы қалыптасады. Осы 
үшеуінің арасындағы үйлесім - уақытты дұрыс түсінудің белгісі. Қазіргі қоғамда уақыт 
мəселесі ерекше өзекті. Адамдар уақыт жетіспейді деп жиі шағымданады. Бірақ мəселе 
уақыттың аздығында емес, оны қалай қабылдайтынымызда. Көп жағдайда адам уақытты 
жоғалтпайды, ол өз назарын, санасын, өмірінің мəнін жоғалтады. Уақытты басқару – 
тек жоспар құру емес, ол – өмірді түсіну, өз құндылықтарыңды анықтау, саналы өмір 
сүру. Уақытқа деген дұрыс қатынас адамның ішкі еркіндігімен байланысты. Уақыттың 
ағыны бəріне ортақ, бірақ оны қалай өткізу – əр адамның өз таңдауы. Саналы адам 
уақыттың құлы болмайды, керісінше, оны мəнмен толтыра алады. Ол уақытты бақылауға 
тырыспайды, ол уақытпен үйлесімде өмір сүреді. Бұл – ең жоғары деңгейдегі түсінік.

Уақыттың тағы бір маңызды қыры – оның адамды өзгерту қабілеті. Уақыт – ұстаз. 
Ол адамға тəжірибе береді, қателіктерден сабақ алуға үйретеді, шыдамдылықты 
қалыптастырады. Бірақ уақыттың өзі ештеңе өзгертпейді, егер адам өзгеруге дайын 
болмаса. Уақыт тек мүмкіндік береді, ал сол мүмкіндікті пайдалану – адамның өз қолында.

Уақыт пен бақыттың байланысы да терең. Көп адамдар бақытты болуды болашаққа 
қалдырады. Олар белгілі бір жағдай орындалғанда ғана бақытты боламын деп ойлайды. 
Бірақ өмір дəл қазір өтіп жатыр. Бақыт – бұл болашақтағы нəтиже емес, ол - қазіргі сəтті 
сезіну қабілеті. Уақытты бағалай білетін адам ғана шынайы бақытты сезіне алады.
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ӘОЖ 1. 17(172)

Жаһандық құндылықтар дағдарысы және ұлттық руханият         
                                           

Сақтаған С., 2 курс студенті
Жанабаев Ж.М., ғылыми жетекшісі, аға оқытушы

С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.
	

Қазіргі кезеңде әлемде жаһандану үдерісі қарқынды дамып,мемлекеттер арасындағы 
экономикалық, мәдени және ақпараттық байланыстар кеңейе түсті. Ғылым мен 
технологияның дамуы адамдардың өмір салтына үлкен әсер етіп, қоғамның барлық 
саласында өзгерістер туғызды. Алайда бұл өзгерістермен қатар қазіргі қоғамда 
құндылықтар дағдарысы мәселесі де байқалуда. Материалдық игіліктерге ұмтылу 
күшейіп, рухани және адамгершілік құндылықтардың маңызы кейде екінші орынға 
қалып отыр. Жаһандану үдерісі мәдениеттердің өзара ықпалдасуына мүмкіндік берсе де, 
кейбір ұлттық дәстүрлер мен құндылықтардың әлсіреуіне әсер етуі мүмкін. Ақпараттық 
кеңістіктің кеңеюі мен тұтынушылық мәдениеттің таралуы адамдардың дүниетанымына 
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жаңа көзқарастар қалыптастыруда. Осындай жағдайда ұлттық руханиятты сақтау мен 
дамыту мәселесі ерекше маңызға ие. Ұлттық руханият – халықтың тарихи тәжірибесі, 
мәдениеті, тілі, салт-дәстүрі және моральдық құндылықтарының жиынтығы. Ол ұлттың 
рухани болмысын қалыптастырып, қоғамдағы бірлік пен тұрақтылықты сақтауға 
көмектеседі. Сондықтан жаһандану дәуірінде ұлттық құндылықтарды сақтау және 
дамыту қоғамның маңызды міндеттерінің бірі болып табылады [1].

Жаһандану үдерісі әлем халықтарын жақындастырып, мәдениеттер арасындағы 
шекараны әлсіретті. Осы үдерісте Батыс мәдениетінің ықпалы ерекше байқалады. 
Әсіресе, жеке тұлға еркіндігі, құқықтар теңдігі, материалдық табысқа ұмтылу сияқты 
құндылықтар қазіргі қоғамда кең таралуда. Бұл құбылыс бір жағынан қоғамның дамуына 
серпін берсе, екінші жағынан дәстүрлі рухани негіздердің әлсіреуіне себеп болуы мүмкін. 
Батыс мәдениетінің басты ерекшеліктерінің бірі – индивидуализм. Яғни, адам өз өмірін 
өзі құрып, жеке мүддесін жоғары қояды. Бұл қағида адамның еркіндігін арттырғанымен, 
кей жағдайда қоғамдағы бірлік пен өзара жауапкершіліктің төмендеуіне әкеледі. Қазақ 
қоғамында керісінше, ұжымдық сана, туыстық қатынас, бір-біріне қолдау көрсету маңызды 
орын алған. Сондықтан бұл екі көзқарастың арасындағы айырмашылық құндылықтар 
қақтығысын туындатады. Неміс философы Фридрих Ницше: «Құндылықтарды қайта 
бағалау қажет» деген тұжырым айтқан. Бұл ой батыстық дүниетанымның өзгермелі әрі 
жаңашыл сипатын көрсетеді. Алайда менің пікірімше, кез келген жаңашылдық ұлттық 
ерекшелікпен үйлескенде ғана пайдалы болады. Егер сырттан келген құндылықтар 
ұлттық болмыспен үйлеспесе, ол қоғамда рухани тұрақсыздыққа әкелуі мүмкін.Батыс 
мәдениеті арқылы таралған тұтынушылық идеология да қазіргі құндылықтар жүйесіне 
үлкен әсер етуде. Адамның жетістігі көбіне материалдық байлықпен өлшеніп, рухани 
даму екінші орынға ығыстырылып жатады. Бұл жағдай адамды сыртқы жетістікке тәуелді 
етіп, ішкі жан дүниесінің әлсіреуіне әкелуі мүмкін.Осы тұрғыда қазақтың ұлы ойшылы 
Абай Құнанбайұлы: «Адам болам десеңіз…» деп басталатын өсиеттерінде адамгершілік, 
білім, ар-ұятты жоғары қояды. Менің ойымша, Абайдың бұл көзқарасы қазіргі қоғам үшін 
аса маңызды бағдар бола алады. Себебі шынайы құндылық – тек материалдық байлық 
емес, ол адамның ішкі мәдениеті мен рухани деңгейінде жатыр.

Қазақ халқының дәстүрлі құндылықтары – ғасырлар бойы жинақталған рухани мұра, 
ұлттық болмыстың басты тірегі. Бұл құндылықтар арқылы адам өз өмірін қоғаммен 
үйлестіріп, адамгершілік, әділет, адалдық, қонақжайлылық сияқты қасиеттерді бойына 
сіңіреді. Дәстүрлі құндылықтар тек сыртқы тәртіп қана емес, адамның ішкі мәдениеті мен 
рухани кемелденуіне жол ашатын бағыт болып табылады.  Ұлы ақын Абай Құнанбайұлы: 
«Пайда ойлама, ар ойла» деп, адамды тек материалдық игіліктерге емес, ар-ұжданға, 
рухани байлыққа ұмтылуға шақырады. Бұл нақыл қазіргі заманға да аса маңызды, 
себебі жаһандану дәуірінде материалдық құндылықтар бірінші орынға шығып, рухани 
құндылықтар екінші планға кетуі мүмкін.Қазақ дәстүрінде дәстүрлі құндылықтар – 
отбасынан басталып, қоғамға таралады [2]. Үлкенге құрмет көрсету, кішіге қамқор болу, 
туыстық және көршілік қатынастарда адалдықты сақтау – бұлар барлық ұрпаққа берілетін 
өмірлік сабақтар. Сонымен қатар, мерекелік дәстүрлер, ұлттық ойындар, ән-жырлар мен 
әдет-ғұрыптар да ұлттық болмыстың маңызды бөлігі болып табылады.

Дәстүрлі құндылықтар қоғамдағы тәртіп пен тұрақтылықты сақтауға да ықпал етеді. 
Мысалы, қазақтың “Қонақжайлылық – дәстүріміздің айнасы”, “Үлкенге құрмет, кішіге 
ізет” деген нақыл сөздері қоғамдағы бірлікті, адамгершілікті және өзара жауапкершілікті 
дәріптейді. Ұрпақ осы құндылықтар арқылы өз ұлтын таниды, тарихи санасын 
қалыптастырады және ұлттық рухани негізін нығайтады.

Ұлы ойшыл Әбу Насыр әл-Фараби: «Тәрбие мен білім бір-бірімен ұштасқанда ғана 
адам кемелденеді» деген. Дәстүрлі құндылықтар да дәл осы қағиданы іске асырады – олар 
адамға тек білім мен дағды ғана емес, рухани кемелділік пен адамгершілікті үйретеді [3].

Біздің ойымызша, қазіргі заманда дәстүрлі құндылықтарды сақтау – ұрпақты ұлттық 
мәдениет пен рухани байлыққа тәрбиелеудің басты жолы. Ұлттық болмысты нығайту 
үшін әрбір адам мен отбасы дәстүрлі құндылықтарды бойына сіңіріп, оны күнделікті 
өмірде қолдануы керек. Рухани бай қоғам ғана өз тарихын бағалап, жаһандану дәуірінде 
өз орнын сақтай алады.
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Қазақ қоғамында отбасы – руханияттың, тәрбиенің және ұлттық құндылықтардың 
басты ұясы. Отбасы арқылы бала үлкенге құрмет көрсетуді, кішіге ізет жасауды, 
қонақжайлылық пен адалдықты үйренеді. Қазақта «Отан – отбасынан басталады» деген 
нақыл бекер айтылмаған. Отбасы – адамның алғашқы мектебі, оның мінезі, ар-ұяты және 
мәдениеті осы шағын ортада қалыптасады.

Ұлы ойшыл Әбу Насыр әл-Фараби: «Адамға ең әуелі тәрбие берілуі керек» деген. Бұл 
сөз бүгінгі таңда да өзектілігін жоғалтқан жоқ. Отбасы тәрбиесі дұрыс берілмесе, қоғамда 
әділетсіздік пен жауапкершіліктің әлсіреуі байқалады. Отбасының рөлі тек балаға ғана 
емес, бүкіл қоғамның рухани дамуына әсер етеді.

Қазақ дәстүрінде отбасы мүшелерінің өзара қарым-қатынасы ерекше бағаланған. 
Үлкенді сыйлау, кішіге қамқорлық жасау, туысқа және көршілерге адал болу – отбасында 
үйретілетін қасиеттер. Мерекелік дастарқан жабу, ұлттық ойындар мен ән-жырларды 
бірге орындау, әдет-ғұрыптарды сақтау – баланың рухани дамуына үлес қосады [4].

Ұлы ақын Абай Құнанбайұлы: «Адамның адамшылығы – ақыл, ғылым, жақсы ата, 
жақсы ана, жақсы ұстаздан болады» деп, отбасының маңыздылығын ерекше атап өткен. 
Қазіргі кезде отбасының рөлі бұрынғыдан да маңызды, себебі дәстүрлі құндылықтар мен 
адамгершілік негіздерін тек отбасы ғана толық сіңіреді.

Зерттеулер көрсеткендей, отбасында тәрбие алған бала қоғамға бейімделу барысында 
жоғары моральдық тұрақтылыққа ие болады (Қазақстан Республикасының «Рухани 
жаңғыру» бағдарламасы, 2017). Бұл отбасының рухани даму мен ұлттық құндылықтарды 
сақтаудағы рөлін айқын көрсетеді.

Ұлттық руханият – қоғамның мәдени, моральдық, тарихи және рухани негізін 
қалыптастыратын басты факторлардың бірі. Ол халықтың дүниетанымын, мінез-құлқын, 
дәстүрін, тілін, әдет-ғұрпын сақтап, ұрпаққа жеткізетін тірек болып табылады. Ұлттық 
руханият арқылы қоғам өзінің өзіндік ерекшелігін сақтап, сыртқы мәдени әсерлерге 
төтеп бере алады. Бұл әсіресе жаһандану заманы мен мәдени глобализация жағдайында 
маңызды.

Қазақ философы Әбу Насыр әл-Фараби: «Тәрбие мен білім бір-бірімен ұштасқанда ғана 
адам кемелденеді» деген. Ұлттық руханиятқа қатысты бұл қағида балаға адамгершілік, 
әділдік, адалдық, сыйластық сияқты қасиеттерді сіңірудің маңызды екенін көрсетеді. 
Ұрпақ тек білім мен дағдыға ғана емес, рухани және моральдық дамуға да мұқтаж.
Француз философы Жан-Жак Руссо ұлттық тәрбие мен табиғи тәрбиенің байланысын 
зерттей отырып, қоғамдағы тұрақтылық пен ұрпақ тәрбиесіне ұлттық руханияттың рөлін 
атап өткен. Неміс ойшылы Иммануил Кант моральдық дамуда ұлттық құндылықтар 
мен руханияттың маңызды екенін дәлелдеген. Ол адамның дұрыс шешім қабылдауы 
мен өзін-өзі тәрбиелеу қабілеті тек рухани негізде қалыптасатынын көрсетеді.Ұлттық 
руханият арқылы балалар өз тарихын, мәдени мұрасын, дәстүрін біледі және бағалайды. 
Сонымен қатар, ұлттық руханият қоғамдағы моральдық тұрақтылықты қамтамасыз 
етеді, ұрпаққа ұлттық құндылықтарды жеткізіп, әлеуметтік және рухани дамуына жол 
ашады. Заманауи жаһандану кезеңінде руханиятқа негізделген қоғам ғана өз өзіндік 
мәдени ерекшелігін сақтап, тарихи, рухани және моральдық тұрақтылыққа қол жеткізе 
алады.Осылайша, ұлттық руханият – қоғамның тірегі, ұрпақ тәрбиесінің негізі, халықтың 
рухани кемелденуінің кепілі болып табылады.Қазіргі заманда кейбір отбасыларда балаға 
тәрбие беру мақсатында физикалық жазалау – яғни ұру әдісі қолданылуы мүмкін. 
Алайда бұл әдіс баланың психологиялық дамуына кері әсер етеді. Ұру арқылы бала 
қорқынышқа бой алады, өз ойын ашық жеткізе алмайды, ата-анаға деген сенімі әлсірейді. 
Көп жағдайда балада ашуланшақтық, ішкі наразылық, сенімсіздік, қорқақтық сияқты 
қасиеттер қалыптасады [5]. Мұндай жағдай ұзақ мерзімді перспективеде бала мен ата-ана 
арасындағы байланыстың әлсіреуіне, отбасының рухани тұрақтылығының төмендеуіне 
әкеледі.Ата-ана көбіне баланы тәртіпке шақыру, қателігін түзету мақсатында ұруды 
қолданады. Алайда бұл әдіс тәрбиелік мақсатқа толық сәйкес келмейді. Ұлы ойшыл Әбу 
Насыр әл-Фараби: «Адамға ең әуелі тәрбие берілуі керек» деген. Бұл қағида бойынша 
тәрбие – махаббатқа, түсінуге және үлгі көрсетуге негізделген процесс. Физикалық 
жазалау балаға түсінуге және дұрыс таңдау жасауға үйретпейді, тек қорқыныш пен 
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наразылықты тудырады.Қазіргі замандағы тиімді әдіс – сөз арқылы түсіндіру, үлгі 
көрсету, келісім мен сенімге сүйену. Мысалы, бала қателігін жасағанда оны ұрудың 
орнына дұрыс әрекетті көрсету арқылы түсіндіру қажет. Бұл әдіс баланың мінез-құлқын 
қалыптастырып қана қоймай, ата-ана мен бала арасындағы байланысты нығайтады, сенім 
мен сый-құрметті арттырады.Сонымен қатар, балаға тәрбие беру кезінде физикалық 
белсенділікті қолдау, спорттық секцияларға қатысуын ынталандыру да маңызды. Бұл 
баланың энергиясын дұрыс бағыттауға, эмоциясын реттеуге көмектеседі. Ұрпақтың дене 
және рухани дамуы қатар жүретін болса, отбасы мүшелері арасындағы қарым-қатынас 
сенім мен сый-құрметке негізделеді.Сондықтан тәрбиелеу мақсаты үшін физикалық 
жазалау емес, ақылмен түсіндіру, үлгі көрсету, ұлттық дәстүрлер мен адамгершілік 
құндылықтарды насихаттау маңызды. Бұл тәсіл балалардың дұрыс дамуына ғана емес, 
отбасының тұрақтылығын қамтамасыз етуге де көмектеседі.
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Адамзат қоғамының даму тарихында ырымдар мен наным-сенімдер ерекше орын 
алады. Олар – халықтың дүниетанымының, мәдениетінің және рухани өмірінің ажырамас 
бөлігі. Ежелгі заманнан бері адамдар қоршаған ортаны, табиғат құбылыстарын, өмір 
мен өлім сияқты күрделі мәселелерді түсіндіру үшін түрлі сенімдерге сүйенген. 
Осылайша ырымдар мен наным-сенімдер пайда болып, уақыт өте келе ұлттың мәдени 
мұрасына айналды. Ырымдар тек қарапайым сенім ғана емес, олардың астарында терең 
философиялық мән жатыр. Олар адамның өмірге деген көзқарасын, жақсылық пен 
жамандық туралы түсінігін, табиғатпен қарым-қатынасын қалыптастырады. Сондықтан 
бұл тақырыпты зерттеу арқылы біз тек халықтық дәстүрді ғана емес, адамның ойлау 
жүйесінің дамуын да түсіне аламыз. Ырымдар мен наным-сенімдердің пайда болуы 
адамзаттың алғашқы даму кезеңімен тығыз байланысты. Ежелгі адамдар табиғат 
құбылыстарын толық түсіне алмағандықтан, оларды тылсым күштердің әсері деп 
қабылдаған. Найзағайдың жарқылын, желдің гуілін, ауру мен өлімді түсіндіру үшін олар 
түрлі сенімдерге жүгінген. Осылайша табиғатқа табыну, рухтарға сену сияқты түсініктер 
қалыптасып, кейін олар ырымдарға айналды. Адамдар табиғатты ерекше құрметтеген. 
Күнді өмірдің көзі, суды тіршіліктің бастауы, отты қасиетті күш деп санаған. Сондықтан 
суға түкірмеу, отты баспау, нанды жерге тастамау сияқты ырымдар пайда болды. Бұл 
әрекеттердің барлығы табиғатты қорғауға, оны қадірлеуге бағытталған. Осы тұрғыдан 
қарағанда, ырымдар экологиялық мәдениеттің алғашқы формасы деуге болады [1]. 

Ырымдардың тағы бір маңызды себебі – адамның қорқынышы. Белгісіздік әрқашан 
адамды алаңдатады. Сол себепті адамдар жамандықтың алдын алу үшін түрлі ырымдар 
ойлап тапқан. Мысалы, қара мысық жол кессе жамандық болады деген сенім немесе 
айна сынса бақытсыздық келеді деген түсінік адамның ішкі психологиялық күйімен 
байланысты. Мұндай ырымдар адамға өзін қауіпсіз сезінуге көмектеседі. Ырымдар 
тұрмыста да кеңінен қолданылған. Бос бесікті тербетпеу, табалдырықты баспау, кешке 
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қоқыс шығармау сияқты әрекеттер белгілі бір тәртіпті сақтауға бағытталған. Мұнда 
тәрбиелік мән жатыр. Яғни ырымдар арқылы адамға дұрыс мінез-құлық нормалары 
үйретіледі. Үлкенді сыйлау, нанды құрметтеу, табиғатты қорғау сияқты құндылықтар 
осы ырымдардың ішінде көрініс табады. Наным-сенімдер діни түсініктермен де тығыз 
байланысты. Адамдар Жаратушыға сеніп, дұға жасап, бата берген. Бұл әрекеттер адамның 
рухани дүниесін байытып, ішкі тыныштығын қалыптастырады. Сенім адамның өміріне 
мән береді, қиындықтарды жеңуге күш береді. Сондықтан наным-сенімдер тек дәстүр 
емес, адамның рухани тірегі болып табылады [2]. Философиялық тұрғыдан қарағанда, 
ырымдар мен наным-сенімдер себеп-салдар байланысын түсіндіреді. Адамдар әр 
әрекеттің нәтижесі болады деп сенген. Жақсылық жасасаң – қайтады, жамандық жасасаң – 
жазасын аласың деген түсінік осыдан шыққан. Бұл идея философиядағы негізгі заңдардың 
бірімен сәйкес келеді. Сонымен қатар ырымдар жақсылық пен жамандықты ажыратуға 
көмектеседі. Олар моральдық нормаларды қалыптастырады. Адам қандай әрекет дұрыс, 
қайсысы бұрыс екенін осы сенімдер арқылы түсінеді. Бұл – этикалық философияның 
маңызды бөлігі. Ырымдарды адамның танымының бір түрі ретінде де қарастыруға болады. 
Олар ғылыми дәлелге негізделмегенімен, ұзақ уақыт бойы жиналған тәжірибеден туған. 
Яғни халықтың бақылауы мен өмірлік тәжірибесі ырымдардың қалыптасуына әсер еткен. 
Бұл тұрғыдан алғанда, ырымдар – халық даналығының көрінісі. Қоғамда ырымдардың 
рөлі өте маңызды. Олар тәрбиелік қызмет атқарады. Балаларға кішкентай кезінен бастап 
түрлі тыйымдар мен ырымдар арқылы тәртіп, әдеп, жауапкершілік үйретіледі. Мысалы, 
нанды баспау – құрметке, үлкеннің сөзін бөлмеу – сыйластыққа тәрбиелейді. Ырымдар 
сонымен қатар қоғамдағы тәртіпті сақтауға көмектеседі. Олар жазылмаған заң сияқты 
қызмет атқарады. Адамдар белгілі бір нормаларды сақтап, бір-біріне құрметпен қарайды. 
Бұл қоғамның тұрақтылығын қамтамасыз етеді.

Тағы бір маңызды қыры – ырымдар ұлттық мәдениетті сақтайды. Олар халықтың 
тарихын, дүниетанымын, өмір салтын көрсетеді. Әр ұлттың өзіне тән ырымдары болады, 
сол арқылы оның ерекшелігі байқалады. Сондықтан ырымдар – мәдени мұраның маңызды 
бөлігі. Қазіргі қоғамда ғылым мен технология дамығанымен, ырымдар толық жойылған 
жоқ. Көптеген адамдар әлі де дәстүрлерді сақтап, белгілі бір сенімдерге сүйенеді. 
Жолға шығарда жақсы сөз айту, бата алу сияқты әрекеттер бүгінгі күнде де кездеседі. 
Дегенмен, қазіргі жастар кейбір ырымдарға сыни көзқараспен қарайды. Олар ғылыми 
дәлелге сүйеніп, кейбір сенімдерді ескірген деп санайды. Бұл – заман талабы. Бірақ соған 
қарамастан, ырымдардың мәдени және тәрбиелік маңызын жоққа шығаруға болмайды. 
Философиялық тұрғыдан алғанда, ырымдар мен наным-сенімдер – адамның дүниені 
түсінуінің бір тәсілі. Олар өмірдің мәнін іздеуге, тәртіп орнатуға, рухани тұрақтылықты 
сақтауға көмектеседі [3]. 

Наным-сенім – адамның дүниетанымының ең көне және маңызды құрамдас 
бөліктерінің бірі. Ол адамның әлемді, табиғатты, өмір мен өлімді түсіну әрекетінің 
нәтижесінде қалыптасқан. Адамзат дамуының алғашқы кезеңдерінде адамдар қоршаған 
ортаны ғылыми тұрғыдан түсіндіре алмағандықтан, олар түрлі күштерге, рухтарға, 
белгісіз құбылыстарға сенген. Осы сенімдер уақыт өте келе белгілі бір жүйеге айналып, 
халықтың мәдениеті мен өмір салтына терең сіңіп кетті. Наным-сенім адамның тек сыртқы 
әрекетіне ғана емес, оның ішкі рухани әлеміне де әсер етеді. Сенім арқылы адам өмірдің 
мәнін іздейді, өз орнын анықтайды және қиын жағдайларда тірек табады. Сондықтан 
сенім – тек дәстүр емес, адамның психологиялық және философиялық қажеттілігі болып 
табылады. Адам әрқашан бір нәрсеге сенгісі келеді, себебі сенім оған тұрақтылық пен 
сенімділік береді. Философиялық тұрғыдан алғанда, наным-сенім – танымның бастапқы 
формаларының бірі. Адам алдымен сенеді, содан кейін барып түсінуге тырысады. Яғни 
сенім – білімге апаратын алғашқы қадам. Көптеген ғылыми жаңалықтар да бастапқыда 
гипотеза немесе сенім түрінде пайда болған. Сондықтан наным-сенімді толықтай теріске 
шығару дұрыс емес, керісінше оны адамзаттың таным процесінің бір кезеңі ретінде 
қарастыру қажет. Наным-сенімдердің құрылымында символдар мен белгілер маңызды 
рөл атқарады. Адамдар белгілі бір заттарға, әрекеттерге ерекше мән беріп, оларды белгілі 
бір мағынамен байланыстырған. Мысалы, ақ түс тазалықтың белгісі, қара түс көбінесе 
қайғының символы ретінде қабылданады [4]. Мұндай символдық ойлау адамның дүниені 
түсінуін жеңілдетеді және күрделі құбылыстарды қарапайым түрде қабылдауға мүмкіндік 
береді. Наным-сенімдер көбінесе қоғамдағы моральдық нормаларды қалыптастыруға 
әсер етеді. Олар адамдарға қалай өмір сүру керектігін, қандай әрекеттер дұрыс, қайсысы 
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бұрыс екенін көрсетеді. Сенім арқылы адамдар бір-біріне құрметпен қарап, қоғамдағы 
тәртіпті сақтайды. Бұл тұрғыдан алғанда, наным-сенімдер әлеуметтік реттеуші қызмет 
атқарады. Сонымен қатар, наным-сенімдер адамның мінез-құлқына тікелей әсер етеді. 
Адам белгілі бір сенімге сүйене отырып, өз әрекетін реттейді. Мысалы, жақсылық жасасаң 
қайтады деген сенім адамды игі істерге итермелейді [5]. Ал жамандықтың жазасы болады 
деген түсінік адамды теріс әрекеттерден сақтайды. Осылайша сенім адамның моральдық 
таңдауларына ықпал етеді. Наным-сенімдер адамның табиғатпен қарым-қатынасын да 
анықтайды. Көптеген халықтар табиғатты қасиетті деп санап, оны қорғауға тырысқан. 
Бұл сенімдер экологиялық мәдениеттің қалыптасуына әсер етті. Адам табиғатты тек 
ресурс ретінде емес, тіршілік көзі ретінде қабылдаған. Сондықтан табиғатқа зиян келтіру 
жаман іс деп есептелген. Қазақ халқының наным-сенімдері де өте бай және мағыналы. 
Олар халықтың өмір салтымен, тұрмыс-тіршілігімен тығыз байланысты. Көшпелі өмір 
салты табиғатпен етене жақын болуды талап еткен, сондықтан қазақтар табиғатқа 
ерекше құрметпен қараған. Сонымен қатар, үлкенді сыйлау, қонақжайлық, бірлік сияқты 
құндылықтар да наным-сенімдер арқылы қалыптасқан. Қазіргі қоғамда наным-сенімдер 
белгілі бір өзгерістерге ұшырағанымен, олар толық жойылған жоқ. Көптеген адамдар 
әлі де белгілі бір сенімдерге сүйенеді. Дегенмен, қазіргі уақытта адамдар сенімдерді 
сыни тұрғыдан бағалауға тырысады. Ғылымның дамуы кейбір сенімдердің негізсіз 
екенін көрсетсе де, олардың мәдени және психологиялық маңызы сақталып отыр. 
Наным-сенімдердің тағы бір маңызды ерекшелігі – олардың ұрпақтан-ұрпаққа берілуі. 
Бұл процесс арқылы халықтың тарихи тәжірибесі, дүниетанымы және құндылықтары 
сақталады. Әрбір ұрпақ өзіне дейінгі буынның сенімдерін қабылдап, оларды белгілі бір 
деңгейде өзгертіп, келесі ұрпаққа жеткізеді. Осылайша наным-сенімдер уақыт өте келе 
дамып, жаңарып отырады. Наным-сенімдерді тек мәдени немесе психологиялық құбылыс 
ретінде ғана емес, сонымен қатар адамның өмірлік тәжірибесін ұйымдастыратын жүйе 
ретінде қарастыруға болады. Адам өмірінде көптеген белгісіз жағдайлар болады: болашақ, 
тағдыр, кездейсоқтық[6], сәттілік пен сәтсіздік. Осындай жағдайларда адам логикадан 
гөрі сенімге көбірек сүйенеді. Себебі сенім нақты жауап бермесе де, ішкі тұрақтылық пен 
бағыт береді. Бұл тұрғыдан алғанда, наным-сенімдер адамның өмірін мағыналы етуге 
көмектесетін құрал болып табылады . 

Наным-сенімдердің тағы бір ерекше қыры – олардың тіл мен ойлауға әсері. Көптеген 
тұрақты тіркестер, мақал-мәтелдер, тіпті күнделікті сөйлеу формалары сенімдерге 
негізделген. Мысалы, “жақсылық шақыру”, “жамандықты ауызға алмау”, “көз тимесін” 
сияқты сөз тіркестері адамның сөз арқылы да шындыққа әсер етуге болатынына сенетінін 
көрсетеді. Бұл жерде сөздің күші туралы философиялық идея жатыр. Яғни адам айтқан 
сөз тек ақпарат емес, ол белгілі бір энергия немесе әсер береді деген түсінік қалыптасқан. 
Сонымен қатар, наным-сенімдер адамның бақылау сезімін қалыптастырады. Өмірде 
бәрін бақылау мүмкін емес, бірақ адам өзін әлсіз сезінбеу үшін белгілі бір әрекеттерді 
жасайды. Мысалы, белгілі бір ырымдарды орындау арқылы адам “мен жағдайды бақылап 
отырмын” деген сезімге ие болады. Бұл оның өзіне деген сенімін арттырады. Осылайша 
сенімдер адамның ішкі тұрақтылығын сақтауға көмектеседі. Наным сенімдердің 
әлеуметтік теңдікке де әсері бар. Кейбір қоғамдарда сенімдер арқылы адамдардың мінез-
құлқы реттеліп, барлығы белгілі бір нормаларды сақтайды. Бұл қоғамда әділеттілік пен 
тәртіп орнатуға көмектеседі. Яғни сенімдер тек жеке адамға емес, бүкіл қоғамға қызмет 
етеді. Олар адамдарды ортақ ережелерге бағындырып, үйлесімді өмір сүруге бағыттайды. 
Тағы бір маңызды аспект – наным-сенімдердің эстетикалық мәні. Көптеген дәстүрлер, 
рәсімдер, әдет-ғұрыптар сенімдерге негізделген және олар белгілі бір әсемдікпен, 
символдық әрекеттермен орындалады. Бұл адамның өмірін тек функционалды емес, 
сонымен қатар мәнді және әдемі етуге бағытталған. Яғни сенімдер адамның рухани әлемін 
ғана емес, оның мәдени талғамын да қалыптастырады. Наным-сенімдерді ақпаратты 
сақтау тәсілі ретінде де қарастыруға болады. Бұрын жазба мәдениеті болмаған кезде 
адамдар өз тәжірибесін, білімін, ережелерін сенімдер мен ырымдар арқылы жеткізген. 
Яғни олар белгілі бір ережелерді “ырым” түрінде бекітіп, ұрпаққа оңай жеткізген. Бұл 
– білімді сақтаудың ерекше формасы. Мысалы, кейбір тыйымдар гигиеналық немесе 
қауіпсіздік мақсатында пайда болған, бірақ олар сенім ретінде берілген. Сонымен қатар, 
наным-сенімдер адамның таңдауларына әсер етеді. Кейде адам шешім қабылдағанда тек 
логикаға емес, ішкі сезімге немесе сенімге сүйенеді. Бұл әсіресе маңызды шешімдер 
кезінде байқалады. Яғни сенім – рационалды ойлаумен қатар жүретін қосымша 
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бағыттаушы күш. Наным-сенімдердің тағы бір қыры – олардың адамның жалғыздық 
сезімін азайтуы. Адам өзін үлкен бір жүйенің бөлігі ретінде сезінеді. Ол өзін тек жеке 
тұлға емес, белгілі бір рухани әлемнің, дәстүрдің жалғасы ретінде қабылдайды. Бұл оған 
өмірдің мәнін тереңірек сезінуге көмектеседі. Қазіргі заманда да наным-сенімдер жаңа 
формада көрініс табуда. Мысалы, кейбір адамдар белгілі бір “сәтті күндерге”, “жақсы 
энергияға”, “ниетке” сенеді. Бұл дәстүрлі сенімдердің өзгерген, бірақ мәні сақталған 
түрі. Яғни сенімнің мазмұны өзгерсе де, оның адам өміріндегі рөлі өзгермейді.    

Наным-сенімдердің тағы бір маңызды ерекшелігі – олардың әмбебаптығы. Әртүрлі 
халықтарда сенімдер әртүрлі болғанымен, олардың негізгі идеялары ұқсас болады. 
Барлық жерде адамдар:

•	 жақсылыққа сенеді
•	 жамандықтан қорғануға тырысады
•	 белгісіздікті түсіндіруге ұмтылады
Бұл адамзатқа ортақ философиялық мәселелердің бар екенін көрсетеді. 
Қорытындылай келе, ырымдар мен наным-сенімдер – адамзат мәдениетінің ажырамас 

бөлігі. Олар тек қарапайым сенім емес, терең философиялық мағынаға ие құбылыс. 
Ырымдар арқылы адам табиғатты түсінуге, өмірдің заңдылықтарын ұғынуға, дұрыс әрекет 
жасауға үйренеді. Олардың негізінде себеп-салдар байланысы, моральдық құндылықтар, 
сенім мен таным жатыр. Ырымдар қоғамда тәртіп орнатып, тәрбиелік қызмет атқарады 
және ұлттық мәдениетті сақтауға үлес қосады. Қазіргі заманда ырымдарға ғылыми 
тұрғыдан қарау маңызды болғанымен, олардың рухани және мәдени мәнін бағалау қажет. 
Себебі олар – халықтың даналығы мен өмірлік тәжірибесінің жемісі.
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Разговоры о конечности человеческого пути начались задолго до появления 
экологических активистов и климатических саммитов. В основе большинства концепций 
лежит простая, но пугающая мысль: в замкнутой системе невозможен бесконечный рост. 
Первым серьезным звонком стала работа Томаса Мальтуса, чьи идеи о «мальтузианской 
ловушке» до сих пор заставляют экономистов нервничать. Было показано, что население 
растет в геометрической прогрессии, тогда как производство ресурсов — лишь в 
арифметической. Вследствие этого неизбежно наступает момент, когда планета просто 
не может прокормить всех желающих, что приводит к войнам и голоду. Современная 
интерпретация этой теории нашла отражение в докладах Римского клуба. В статье 
подчеркивается, что модель «пределов роста» предсказывала коллапс системы к середине 
XXI века, если человечество не откажется от культа потребления. Это позволяет взглянуть 
на экономику не как на вечный двигатель, а как на механизм, чей ресурс ограничен 
физическими параметрами Земли [1]. 

Однако барьеры могут быть заложены и в самой биологической природе человека. 
Существует гипотеза о «биологическом потолке», согласно которой возможности нашего 
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мозга и тела имеют жесткие ограничения, продиктованные эволюцией. Проанализировано, 
что когнитивные способности индивида могут не успевать за скоростью усложнения 
создаваемой им техносферы. Это создает риск того, что цивилизация станет слишком 
сложной для управления своими создателями. В итоге, если естественный отбор в 
человеческом обществе фактически остановился, то дальнейшее качественное развитие 
вида может потребовать искусственного вмешательства, что выводит дискуссию на 
уровень трансгуманизма.

Наконец, нельзя игнорировать и глобальные космические фильтры. Парадокс Ферми 
ставит перед учеными неудобный вопрос: если Вселенная велика, то где все остальные? 
Рассмотрена концепция «Великого фильтра», которая предполагает, что любая разумная 
жизнь на определенном этапе сталкивается с препятствием, которое не может преодолеть 
[2].  Будь то ядерная самоликвидация, экологическая катастрофа или внутренний 
ценностный кризис, этот барьер может оказаться непреодолимым. Духовный застой и 
потеря стремления к экспансии часто становятся тихими убийцами великих империй 
прошлого, и этот сценарий вполне применим к глобальному социуму. Таким образом, 
теоретический фундамент указывает на то, что стены существуют, и они гораздо ближе, 
чем кажется на первый взгляд.

Классические концепции ресурсной ограниченности и демографии
Рассуждения о пределах человеческих возможностей неизменно возвращают к 

фундаменту, заложенному еще в конце XVIII века. В центре внимания здесь оказывается 
фигура Томаса Мальтуса, чьи идеи о неизбежном столкновении растущего населения с 
ограниченными запасами продовольствия стали отправной точкой для всех последующих 
дискуссий. В статье показано, что суть «мальтузианской ловушки» заключается в 
математическом несовпадении: люди размножаются в геометрической прогрессии, в то 
время как производство жизненно важных благ увеличивается лишь в арифметической. 
Вследствие этого любое технологическое улучшение, повышающее уровень жизни, лишь 
провоцирует новый демографический скачок, который быстро поглощает все излишки, 
возвращая общество в состояние бедности и голода.

Долгое время считалось, что промышленная революция навсегда разрушила эти оковы, 
однако во второй половине XX века страхи вернулись в новом обличье. Проанализированы 
ключевые тезисы доклада «Пределы роста», подготовленного для Римского клуба. 
С помощью компьютерного моделирования было наглядно продемонстрировано, 
что даже при оптимистичных сценариях бесконечное расширение производства на 
планете с конечными ресурсами ведет к коллапсу. Это позволяет по-новому взглянуть 
на современную экономическую модель, ориентированную на постоянный рост ВВП. 
Выяснено, что без перехода к состоянию глобального равновесия система рискует 
столкнуться с резким падением уровня жизни уже в ближайшие десятилетия. В итоге, 
классические теории напоминают: физика и биология диктуют свои правила, которые 
невозможно игнорировать даже при самом высоком уровне цифровизации [3]. 

Энергетический и экологический кризис как объективная реальность
Разговоры о теоретических моделях неизбежно разбиваются о сухую статистику 

потребления ресурсов и данные мониторинга биосферы. Прикладной анализ показывает, 
что человечество вплотную подошло к физическим границам планетарной системы. 
Одной из ключевых преград выступает термодинамический лимит: любая деятельность 
цивилизации сопровождается выделением тепла, и при сохранении текущих темпов 
роста энергопотребления тепловое загрязнение атмосферы может стать критическим 
фактором даже без учета парникового эффекта. В статье подчеркивается, что современные 
энергетические системы, несмотря на развитие возобновляемых источников, всё еще 
глубоко дефицитны по отношению к растущим запросам глобальной экономики. [4]. 
Это позволяет сделать вывод о существовании жесткого «энергетического потолка», за 
которым дальнейшая экспансия требует либо фундаментального прорыва в термоядерном 
синтезе, либо резкого сокращения активности.

Экологическая составляющая кризиса выглядит еще более угрожающей. 
Антропогенная нагрузка на экосистемы привела к тому, что скорость вымирания видов 
в сотни раз превышает естественные фоновые показатели. Деградация почв, дефицит 
пресной воды и накопление микропластика в океане — это не просто заголовки 
новостей, а реальные ограничители, сужающие пространство для маневра. Показано, что 
биосфера Земли теряет свою устойчивость, превращаясь из стабильной среды обитания 
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в зону повышенного риска. Изменение климата выступает здесь в роли мощного 
мультипликатора всех существующих проблем: экстремальные погодные явления и 
подъем уровня мирового океана создают колоссальную нагрузку на инфраструктуру и 
сельское хозяйство. [5]. В итоге, физическое истощение природного капитала становится 
главным фактором, ставящим под сомнение возможность сохранения привычного темпа 
прогресса в ближайшие десятилетия.

Технологическое плато и проблема замедления инноваций
Существует популярное заблуждение, что научно-технический прогресс — это 

вечный двигатель, который будет ускоряться до бесконечности. Однако при детальном 
разборе ситуации становится заметен эффект «технологического плато». В статье 
отмечено, что в фундаментальных областях знаний наблюдается тревожная тенденция: 
для достижения каждого следующего прорыва требуется экспоненциально больше 
ресурсов, времени и человеческого капитала. Проанализировано, что эффективность 
научно-исследовательских работ в расчете на одного ученого неуклонно снижается. 
Если в начале XX века великие открытия могли совершаться одиночками в скромных 
лабораториях, то сегодня для подтверждения элементарных физических теорий 
требуются гигантские коллаборации и установки стоимостью в миллиарды долларов, 
такие как Большой адронный коллайдер. Это позволяет говорить о достижении точки 
убывающей отдачи от инвестиций в инновации.

Проблема усложнения систем управления также накладывает свой отпечаток на темпы 
развития. Техносфера стала настолько многогранной, что ни один человеческий разум 
уже не способен охватить её целиком. Вследствие этого возникает риск потери контроля 
над критически важными узлами глобальной инфраструктуры. Показано, что вместо 
качественных скачков современная индустрия всё чаще занимается «косметическими» 
улучшениями существующих решений, что создает иллюзию прогресса при фактическом 
топтании на месте. В итоге, если человечество не найдет способа радикально повысить 
эффективность обработки новых знаний или делегировать эту функцию искин-системам, 
технологический застой может стать реальностью уже в текущем столетии. Это 
превращает интеллектуальный барьер в не менее серьезное препятствие, чем дефицит 
нефти или пахотных земель.

Переход к модели устойчивого и циркулярного функционирования
Когда физические пределы планеты становятся очевидной преградой, единственным 

выходом видится радикальная перестройка самой логики производства и потребления. В 
статье анализируется концепция циклической экономики, которая предлагает отказаться 
от линейной схемы «взял — сделал — выбросил». Вместо этого проектируется система, 
где отходы одного процесса становятся сырьем для другого. Это позволяет значительно 
снизить антропогенную нагрузку на биосферу, не останавливая при этом технологическое 
развитие. Рассмотрены примеры внедрения технологий замкнутого цикла в тяжелой 
промышленности и энергетике, где использование вторичных ресурсов становится 
не просто экологической инициативой, а экономической необходимостью в условиях 
дефицита первичного сырья. Переход к такой модели требует не только инженерных 
решений, но и цифрового контроля за жизненным циклом каждого продукта.

Важной составляющей преодоления кризиса роста выступает формирование новой 
этики потребления. Проанализировано, что современное общество ориентировано 
на избыточность, которая в итоге оборачивается колоссальными потерями ресурсов. 
Предлагается сценарий, в котором критерием успеха становится не количество 
накопленных благ, а эффективность их использования и долговечность. Вследствие 
этого происходит пересмотр основ функционирования рынков: от продажи товаров к 
продаже услуг и доступа к ним. Это позволяет минимизировать объемы производства 
без потери качества жизни населения. Показано, что такая трансформация ценностей 
способна замедлить темпы истощения недр и дать человечеству время на подготовку 
к следующему качественному скачку. В итоге, устойчивое развитие предстает не как 
ограничение свободы, а как стратегия выживания цивилизации в условиях закрытой 
экосистемы Земли.

Подведение итогов позволяет констатировать: вопрос о пределах развития человечества 
остается открытым, но смещается из области абстрактных размышлений в плоскость 
конкретных вызовов. В статье было показано, что классические ресурсные барьеры и 
экологическое давление планеты диктуют необходимость немедленной адаптации. 
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Однако биологические и технологические ограничения не стоит воспринимать как 
финальную точку маршрута. Напротив, выявленный кризис роста выступает мощнейшим 
катализатором для качественной трансформации цивилизации.

Это позволяет предположить, что будущее человечества связано не с количественным 
расширением потребления, а с переходом к интеллектуальной и космической экспансии. 
В итоге, физические границы Земли становятся лишь порогом, преодоление которого 
требует союза передовых технологий и новой глобальной этики. Прогресс возможен до 
тех пор, пока сохраняется способность к поиску нестандартных решений и готовность к 
фундаментальному изменению привычного уклада жизни.
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Стремительно расширяющаяся роль искусственного интеллекта (ИИ) таит в себе 
противоречивые социально-экономические последствия, так как современные алгоритмы 
машинного обучения наряду со способностью в реальном времени анализировать огромные 
массивы сетевых данных, в том числе персональных, могут вступать в противоречие 
с законами о конфиденциальности, например с Общим регламентом ЕС по защите 
данных (GDPR) [1]. Также эксперты отмечают, что многие модели ИИ функционируют 
без прозрачного объяснения принимаемых решений, что осложняет контроль над их 
действиями со стороны общества. В связи с этим актуализируется вопрос этичного 
и законного применения ИИ для обеспечения кибербезопасности. Международное 
сообщество подчеркивает необходимость разработки единых глобальных подходов 
к регулированию ИИ в области кибербезопасности, чтобы унифицировать этические 
нормы и правовые требования, обеспечив баланс между инновациями и угрозами при 
внедрении ИИ [2].

На глобальном уровне выработан ряд принципов, призванных обеспечить работу 
надежных ИИ (trustworthy AI): недопущение утечки информации и дискриминации, 
прозрачность работы алгоритмов, возможность привлечения человека к контролю за 
решениями машины, учет приватности и безопасности данных [2]. Эти принципы 
отражены во Всеобщей рекомендации по этике ИИ ЮНЕСКО 2021 года, принятой 
большинством стран, включая Казахстан. В 2023 году ЮНЕСКО выпустила практические 
руководства по использованию генеративного ИИ в образовании и науке [3], делая акцент 
на защите персональных данных, прозрачности алгоритмов и установлении возрастных 
ограничений при работе с ИИ.

Пример Европейского союза: в готовящемся Европейском акте об искусственном 
интеллекте (EU AI Act) системы ИИ классифицируются по уровням опасности с риск-
ориентированным регулированием [4]. Такой подход сдерживает риски, не подавляя 
развитие ИИ.
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В США, Китае и других странах нормативные инициативы носят фрагментарный 
характер, создавая вызовы для регуляторов [5]. Основная задача – найти баланс между 
стимулированием инноваций и защитой общества от потенциального вреда.

В Казахстане развивается нормативно-правовая база применения ИИ. В июле 2024 года 
Правительство утвердило Концепцию развития искусственного интеллекта на 2024–2029 
годы, направленную на безопасное и этичное развитие ИИ [6]. Межвузовский стандарт 
применения ИИ в высшем и послевузовском образовании призван унифицировать 
подходы всех казахстанских вузов.

На уровне университетов разрабатываются Положения о применении ИИ [7]. Например, 
КазНУ им. аль-Фараби принял внутренний нормативный документ, определяющий 
область применения ИИ, порядок внедрения в образовательные программы и рамки 
ответственного использования для преподавателей и студентов.

В Положении учитываются национальные законодательные акты и международные 
рекомендации. Запрещается любое применение ИИ, которое может нанести вред или быть 
неэтичным. Особое внимание уделяется академической честности: при использовании 
генеративных моделей студенты обязаны избегать плагиата и цитировать все источники 
и алгоритмы [7].

Ключевые вызовы кибербезопасности в научно-образовательной среде: распределение 
ответственности, прозрачность, авторство и надежность.

Центральный этико-правовой вопрос – кто несет ответственность за решения 
ИИ: разработчик, пользователь или сама программа? Современные системы не 
обладают правосубъектностью, ответственность лежит на человеке или организации. 
Международные руководства настаивают на принципе human-in-the-loop – человек 
должен оставаться в контуре принятия важных решений.

В университетах ответственность реализуется через правила использования ИИ: 
пользователи обязаны действовать в рамках этических норм. Разработчики и организации 
должны тестировать модели, мониторить работу и корректировать систему при сбоях. 
Формирование культуры ответственности – ключевое условие кибербезопасности.

Еще один вызов – прозрачность алгоритмов. Многие модели, особенно нейросетевые, 
действуют как «black box», предоставляя результат без объяснения процессов. Это 
затрудняет проверку и улучшение систем безопасности. Направления Explainable AI 
(XAI) создают методы интерпретации моделей. Принцип прозрачности также требует 
раскрытия использования ИИ при подготовке материалов.

Дискуссионным аспектом является авторство и интеллектуальная собственность. 
Идентифицировать автора текста или кода, созданного ИИ, сложно. В академической 
этике неправильно выдавать работу ИИ за творчество человека. Термин «ИИ-плагиат» 
отражает присвоение результатов, созданных машиной.

В университетах академическая честность обеспечивается системой обнаружения AI-
генерированных текстов и обучением студентов этичным практикам. Студенты обязаны 
цитировать источники и алгоритмы. Авторство результатов исследований остается за 
человеком .

Применение ИИ создает вызовы для кибербезопасности. Злоумышленники используют 
генеративные сети для мошенничества: поддельные изображения, фишинговые письма, 
вредоносный код. Deepfake-технологии позволяют имитировать голос или внешность 
человека для обмана систем безопасности. Более 25% компаний в 2024 году столкнулись 
с кибермошенничеством [8].

Риски включают уязвимости ИИ: «отравление» данных (data poisoning) и 
адверсариальные примеры (adversarial examples). Техническая надежность систем 
требует регулярного тестирования и резервных планов.

Развитие ИИ открывает возможности для науки и образования, но усиливает вопросы 
этики, права и управления. Решение этих вопросов требует взаимодействия законодателей, 
международных организаций, вузов и экспертных сообществ.

Цель: внедрение ИИ с максимизацией пользы и минимизацией рисков. Для этого 
университеты должны:

-	 принять внутренние инструкции по интеграции ИИ; 
-	 обучать сотрудников и студентов этическим и правовым вопросам; 
-	 обеспечивать прозрачность и указывать использование ИИ; 
-	 соблюдать законы о персональных данных; 
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-	 сохранять решающую роль человека; 
-	 отслеживать корректность ИИ-систем и проводить аудит; 
-	 обмениваться опытом с другими вузами и участвовать в международных 

инициативах.
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Проблемы адаптации студентов к вузовской программе обучения в РК
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Актуальность исследования и его социальная значимость обусловлены тем, что в 
современный период обострились противоречия между запросом общества и экономики 
к подготовке специалистов нового формата и неспособностью вуза удовлетворить эту 
потребность, в частности, из-за проблем адаптации студентов к образовательному 
процессу в высшем учебном заведении.

Так, основная  задача  высшего образования ХХ века сводилась к массовому и 
плановому выпуску специалистов для гигантских промышленных объединений народного 
хозяйства. Соответственно классическое образование начала, середины и конца ХХ века 
сводилось к передаче готовых знаний и навыков для молодежи, которые использовали 
их, зачастую частично,  в  практике своей профессиональной деятельности.

ХХI век – это эпоха  экономики, основанной на инновационных, прежде всего, 
цифровых технологиях. Гигантские промышленные комплексы заменяются небольшими 
производственными  объединениями с небольшими промышленными структурами. 
Экономике и производству как заказчику требуются специалисты мобильные, 
нестандартно и гибко мыслящие, способные к творческим решениям, используя научные 
знания. 
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Соответственно,  система образования кардинально меняет свои задачи, когда на 
первый план выдвигаются принципиально новые компетенции, прежде всего, творческое 
мышление, постановка нестандартных целей, самостоятельный поиск решений, 
ситуативное реагирование и т. д. В многочисленных приказах и проектах и распоряжениях 
Правительства страны и  Министрества образования и науки РК красными нитями 
проходят, тесная связь вузовского образования и науки с производством. При аккредитации 
вузов вводятся различные нормативы . связанные с научными исследованиями и их 
внедрением в технологии образования и производство. 

Понимание нарастающих проблем экономического развития в Казахстане, их 
неразрывная связь с высшим образованием ставит перед Министерством высшего 
образования  и науки РК проводить реформы, нацеленные на подготовку специалистов 
нового формата для инновационной экономики. В таких условиях требуется тесная 
связь образования, науки и производства, их консолидация в работе факультетов и 
выпускающих кафедр. [1]

Реальное положение дел на выпускающих кафедрах и департаментах вузов выглядит 
как игра в «черный ящик», куда входит абитуриент, вчерашний школьник, и выходит 
оттуда молодой специалист, востребованный на рынке труда. Но надо понимать, что 
«черный ящик» функционирует в определенной вузовской среде, которая сильно влияет 
на его работу. [2] Очевидно, что задачи управления процессом адаптации образования и 
науки в условиях инновационной экономики должны приобрести новые формы и  новые 
технологии и механизмы.

В связи с этим, возникает потребность в корректировке и научном обосновании 
условий оптимизации образовательной среды вуза, максимально ускорить процесс 
адаптации студентов к вузовской программе обучения, принципиально отличающейся 
от прежней.

Изучение адаптации студентов – одно из активно развивающихся направлений 
образовательных исследований. В этом предметном поле можно выделить такие 
устойчивые темы, как психологическая, дидактическая или учебная, социальная и 
культурная, профессиональная адаптации,  адаптация студентов с ограниченными 
возможностями здоровья, также адаптация иногородних и иностранных студентов. В 
последнее время особое внимание уделяется теме адаптации к обучению с использованием 
цифровых технологий  (онлайн обучение).

Обучение в высшем учебном заведении – это важный и ответственный период жизни 
человека, когда формируются основы его дальнейшей жизни. В вузе продолжаются такие  
важные моменты социализации личности как профессиональное самоопределение, 
формирование мировоззрения, в структуре личности молодого человека происходят 
значительные социальные и психологические, физиологические  изменения. 

Начало студенческой жизни сопряжено с эйфорией и надеждами на интересную 
насыщенную событиями новую жизнь. Однако, чувство свободы и самостоятельности 
исчезают с появлением первых проблем, появляется растерянность и чувство 
непреодолимости  новых трудностей. 

Процесс адаптации в новых условиях зависит от уровня и способности  каждого, есть 
люди с врожденными и приобретенными адаптивными способностями  к многообразию 
жизни при различных условиях, но большинство молодых людей нуждаются в помощи 
в  адаптационный период. 

В научной литературе под адаптацией понимается способность личности 
приспосабливаться к требованиям окружающей среды без ощущения внутреннего 
дискомфорта  и конфликта с окружающей средой [3,]. По степени приспособительных 
возможностей различают высокий, средний, низкий  уровни адаптации. На уровень 
адаптации влияют врожденные особенности человека, воспитание, и условия проживания 
и обучения. Особое внимание в диссертации мы будем уделять научно - практическим 
условиям адаптации студента к образовательному процессу в вузе.

Данной теме уделялось достаточно внимания в педагогической и психологической, 
социологической литературе. Проблема адаптации личности  студента к учебной 
деятельности в вузе подробно рассматривалась в работах: Мороз А. Г., Василюка Ф. Е., 
Обозова Н.Н., Березина Ф.Б., Абдулиной О.А., Кутейникова А.Н., Красовского А.С. и  
Нгуена Н.К., Березовина Н.А (1990), Шикун А.А., Глоточкина А.Д., Яницкого М.С., 
Уваровой В.Н, Шуметова В.Г., 4 Афониной Т.Н., Иваненко ТА. (2001), Степановой О.П., 
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Василенко ОБ. , Шепиловой Н.А., Соловьёва В.Н., Варламовой И.А.и др. Анализ научной 
отечественной и зарубежной литературы позволил  прийти к выводу, что исследование 
проблем адаптации личности еще далеко до своего завершения: [4].

Так, сложность адаптации и неоднозначность трактовки ее критериев некоторыми 
исследователями приводит к тому, что, несмотря на большое количество работ в данной 
области, можно встретить и недостаточную освещенность отдельных вопросов. Мало 
исследований, в которых авторы обращаются к адаптации как целостному, комплексному 
феномену – зачастую делается акцент на одной из сторон адаптации (физиологической, 
социальной или психологической и т.д.). Большинство работ посвящено изучению 
приспособительных механизмов в ненормативных и экстремальных ситуациях, которые 
требуют значительных психических затрат (А.А. Алдашева, СТ. Посохова , Г.Ю. Крылова, 
Л.Г. Дикая, Г.С. Дунин [5,]. Вместе с этим, крайне мало работ, рассматривающих 
адаптацию к нормативным, ожидаемым жизненным событиям, одним из которых является 
ситуация поступления и обучения  в вузе. Несмотря на возрастающие требования к 
адаптационным возможностям личности, остаётся открытым вопрос об управленческих 
и организационных характеристиках в структуре вуза, обеспечивающих достижение 
личностью студента состояния адаптации.

Анализ научной литературы по проблеме формирования научно-практических 
условий адаптации студента к образовательному процессу в вузе позволяет сделать ряд 
выводов, на которые стоит опереться при дальнейшем исследовании. 
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Цифровая трансформация, охватившая все сферы жизнедеятельности человека 
в XXI веке, поставила перед обществом фундаментальный вопрос: расширяет ли 
технологический прогресс пространство человеческой свободы или, напротив, 
формирует новые, более изощрённые механизмы контроля и зависимости? Ответ на этот 
вопрос далеко не однозначен и требует комплексного философского, социологического и 
правового осмысления.

С одной стороны, цифровые технологии обеспечили беспрецедентный доступ к 
информации, образованию, политическому участию и экономическим возможностям. 
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Интернет устранил географические барьеры для свободы слова, создал глобальные 
площадки для гражданского диалога и самовыражения. Платформенная экономика 
предоставила миллионам людей новые формы занятости и автономии. В этом смысле 
цифровая среда выступает мощным мультипликатором позитивной свободы в понимании 
И. Берлина – свободы «для», свободы реализации человеческого потенциала [1].

С другой стороны, цифровой мир порождает принципиально новые угрозы 
негативной свободе – свободе  «от»  вмешательства.  Массовая  слежка,  профилирование 
пользователей, манипуляция информационным пространством посредством 
алгоритмических рекомендательных систем – всё это трансформирует субъект-объектные 
отношения в обществе. По данным исследований, алгоритмы крупнейших платформ 
способны формировать политические предпочтения и потребительское поведение, 
существенно ограничивая автономию индивидуального выбора [2].

Особую озабоченность вызывает концентрация цифровой власти. Несколько 
транснациональных технологических корпораций контролируют ключевую 
инфраструктуру коммуникаций, хранения данных и вычислительных мощностей. 
Это создаёт асимметрию, при которой частные субъекты обладают регуляторными 
возможностями, сопоставимыми с государственными, без соответствующей 
демократической подотчётности. Феномен «надзорного капитализма», подробно 
проанализированный Ш. Зубофф, описывает экономическую модель, при которой 
поведенческие данные пользователей превращаются в товар, а прогнозирование и 
модификация поведения становятся основным источником прибыли [3].

Цифровое неравенство (digital divide) добавляет ещё одно измерение к проблеме 
свободы. Разрыв в доступе к технологиям и цифровых компетенциях воспроизводит и 
усугубляет существующее социальное неравенство, формируя новые линии исключения. 
По данным Международного союза электросвязи, около 2,6 млрд человек в мире по-
прежнему лишены доступа к интернету, что фактически означает их отстранение от 
значительного пласта социальных, экономических и политических возможностей [4].

В контексте устойчивого развития и цифровой трансформации аграрных систем данная 
проблематика приобретает особое значение. Внедрение технологий точного земледелия, 
интернета вещей и больших данных в сельскохозяйственное производство создаёт новые 
возможности для малых производителей, однако одновременно ставит их в зависимость 
от платформенных посредников и алгоритмических решений. Обеспечение цифрового 
суверенитета аграрных сообществ становится, таким образом, неотъемлемым условием 
их экономической свободы и устойчивости.

Решение обозначенных противоречий требует комплексного подхода, включающего: 
развитие цифровой грамотности как основы критического участия в цифровом обществе; 
формирование правовых механизмов защиты персональных данных и алгоритмической 
прозрачности; разработку антимонопольного регулирования цифровых рынков; 
обеспечение открытых стандартов и децентрализованных архитектур как технологической 
основы свободы. Европейский регуляторный опыт – в частности, Общий регламент о 
защите данных (GDPR) и Закон о цифровых рынках – свидетельствует о возможности 
и необходимости государственного вмешательства в интересах защиты цифровых прав 
граждан [5].

Таким образом, свобода человека в цифровом мире не является данностью – она 
представляет собой постоянно воспроизводимый социальный и политический выбор. 
Цифровые технологии создают пространство возможностей, однако реализация этих 
возможностей во имя человеческого достоинства и автономии требует осознанных 
коллективных усилий со стороны государства, гражданского общества и самого 
технологического сообщества.
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Земельные ресурсы занимают важное место в системе природных ресурсов 
государства и являются основой социально-экономического развития территории. Земля 
используется в сельском хозяйстве, промышленности, строительстве, транспорте и других 
сферах хозяйственной деятельности. Рациональное использование земельных ресурсов 
требует наличия достоверной и систематизированной информации о земельных участках, 
их характеристиках и правовом статусе. В этой связи важную роль играет государственный 
земельный кадастр, который обеспечивает учет земельных ресурсов и регулирование 
земельных отношений. В соответствии с земельным законодательством Республики 
Казахстан государственный земельный кадастр представляет собой систему сведений о 
земельных участках, их местоположении, площади, целевом назначении и правовом режиме 
использования [1].

Государственный земельный кадастр выполняет важную функцию информационного 
обеспечения управления земельными ресурсами. Он позволяет систематизировать данные 
о земельном фонде страны, формировать информационную основу для территориального 
планирования и контролировать использование земельных участков. Кадастровая информация 
используется государственными органами, организациями и гражданами при оформлении 
прав на землю, проведении землеустроительных работ и принятии решений в сфере 
земельной политики. Наличие достоверных кадастровых данных способствует повышению 
прозрачности земельных отношений и рациональному использованию земельных ресурсов.

В Республике Казахстан государственный земельный кадастр является частью 
государственной системы учета природных ресурсов. Его ведение осуществляется на основе 
норм земельного законодательства и нормативных правовых актов. Основными задачами 
кадастра являются учет земельных участков, систематизация информации о земельном 
фонде страны, обеспечение доступности кадастровых данных для государственных органов, 
организаций и граждан, а также контроль за использованием и охраной земель. Кадастровая 
информация используется для решения экономических, экологических и правовых задач, 
связанных с использованием земельных ресурсов.

В современных условиях развитие кадастровых систем во многих странах мира 
связано с совершенствованием системы земельного администрирования. Земельное 
администрирование представляет собой совокупность процессов, связанных с регистрацией 
прав на землю, ведением кадастра, оценкой земель и территориальным планированием. 
Эффективная система land administration обеспечивает прозрачность земельных отношений, 
способствует устойчивому развитию территорий и повышает эффективность управления 
земельными ресурсами [2].

В последние годы развитие государственного земельного кадастра тесно связано с 
внедрением цифровых технологий. Использование современных информационных систем 
позволяет значительно повысить эффективность ведения кадастрового учета. Электронные 
базы данных обеспечивают хранение и обработку большого объема информации о земельных 
участках, а также позволяют оперативно обновлять кадастровые сведения. Цифровизация 
кадастровой системы способствует повышению прозрачности земельных отношений и 
улучшению качества предоставления государственных услуг.
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Одним из важных направлений цифровизации является внедрение электронных 
кадастровых карт. Электронная кадастровая карта представляет собой цифровой 
картографический ресурс, на котором отображаются границы земельных участков, 
их кадастровые номера, площадь и другие характеристики. Такие карты позволяют 
получать информацию о земельных участках через интернет-ресурсы и использовать её 
для анализа территориальных данных.

Использование электронных кадастровых карт значительно упрощает доступ 
к кадастровой информации. Граждане и организации могут получать сведения о 
земельных участках без необходимости обращения в государственные органы. Это 
сокращает время получения информации и повышает эффективность взаимодействия 
между государственными структурами и населением. Кроме того, цифровые технологии 
позволяют снизить вероятность ошибок при ведении кадастрового учета.

Важную роль в развитии современного земельного кадастра играют геоинформационные 
системы. Геоинформационные технологии позволяют объединять пространственные 
данные о земельных участках с различными атрибутивными характеристиками. С их 
помощью можно проводить пространственный анализ земельных ресурсов, создавать 
тематические карты и отслеживать изменения в использовании земель. Применение 
геоинформационных технологий способствует более эффективному управлению 
территориями и принятию обоснованных решений в сфере земельной политики [2].

Геоинформационные системы широко используются в землеустройстве, 
территориальном планировании и градостроительной деятельности. Они позволяют 
анализировать  структуру земельного фонда, выявлять изменения в использовании 
земель и прогнозировать развитие территорий. В условиях роста населённых 
пунктов и увеличения антропогенной нагрузки на земельные ресурсы использование 
геоинформационных технологий становится особенно актуальным.

В международной практике большое внимание уделяется разработке единых моделей 
земельного администрирования. Одной из таких моделей является Land Administration 
Domain Model (LADM), которая используется для описания структуры кадастровых 
данных и интеграции правовых и пространственных сведений о земельных участках. 
Применение данной модели способствует унификации кадастровых систем и повышению 
эффективности управления земельными ресурсами [3].

Современные исследования показывают, что использование международных 
стандартов и информационных моделей позволяет повысить качество кадастровых 
данных и обеспечить интеграцию различных информационных систем. Это особенно 
важно в условиях цифровой трансформации государственного управления и развития 
электронных государственных услуг [4].

В Республике Казахстан дальнейшее развитие государственного земельного 
кадастра связано с совершенствованием информационных систем и расширением 
цифровых сервисов. Интеграция кадастровых данных с другими государственными 
информационными системами позволит создать единую систему пространственных 
данных, необходимую для эффективного управления территориями.

Таким образом, государственный земельный кадастр является важным элементом 
системы управления земельными ресурсами Республики Казахстан. Его развитие на 
основе современных информационных технологий и международного опыта способствует 
повышению прозрачности земельных отношений, улучшению учета земельных участков 
и более рациональному использованию земельных ресурсов.
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В начале XXI века человечество оказалось в условиях беспрецедентного роста объемов 
информации, что стало одним из ключевых признаков формирования информационного 
общества. Развитие цифровых технологий, глобальной сети Интернет и мобильных 
устройств существенно ускорило процессы передачи данных и сделало информацию 
доступной практически в любое время и в любом месте. Современный человек ежедневно 
сталкивается с огромным количеством сообщений, образов, текстов и визуальных 
стимулов, поступающих из интернета, социальных сетей, телевидения и различных 
цифровых платформ. Информационные потоки отличаются высокой скоростью 
обновления и разнообразием форм, что оказывает значительное влияние на психику и 
когнитивные процессы личности. В результате данного процесса трансформируются 
не только способы коммуникации между людьми, но и структура мышления в целом. 
Изменяется характер восприятия информации, способы ее осмысления и запоминания. 
Человек все чаще взаимодействует с фрагментированными данными, не предполагающими 
глубокого анализа. Одним из наиболее ярких проявлений этих изменений стало так 
называемое клиповое мышление, которое все чаще рассматривается как доминирующий 
тип мышления в современной культуре, особенно среди молодежи. Понятие клипового 
мышления используется для описания особого типа восприятия информации, при 
котором человек усваивает данные фрагментарно, короткими смысловыми блоками, 
не выстраивая между ними устойчивых логических и причинно-следственных связей. 
Внимание при этом быстро переключается с одного объекта на другой, а целостная 
картина происходящего формируется лишь на уровне общего впечатления. Данный 
тип мышления получил свое название по аналогии с видеоклипами, где изображения 
быстро сменяют друг друга, создавая эмоционально насыщенный, но поверхностный 
образ без глубокой сюжетной линии и аналитической проработки содержания. Клиповое 
мышление формируется под непосредственным влиянием современной медиасреды, 
ориентированной на скорость восприятия, краткость подачи информации и ее визуальную 
выразительность. Короткие видеоролики, рекламные сообщения, посты в социальных 
сетях и новостные ленты формируют у человека привычку к потреблению информации 
в упрощенном и сжатом виде. В результате снижается потребность в длительном 
сосредоточении и последовательном анализе текста, что постепенно закрепляется как 
устойчивая когнитивная стратегия. 

Одним из первых исследователей, обративших внимание на влияние информационного 
общества на сознание человека, был американский футуролог Э. Тоффлер. В своих 
работах он подчеркивал, что ускорение социальных, технологических и культурных 
процессов приводит к состоянию, которое он обозначил как «шок будущего». По его 
мнению, человек, не успевающий адаптироваться к стремительным изменениям 
окружающей среды, испытывает психологическое напряжение и вынужден вырабатывать 
новые способы восприятия реальности. В этом контексте клиповое мышление можно 
рассматривать как своеобразный механизм адаптации психики к условиям постоянного 
информационного давления и избытка данных. 

Таким образом, клиповое мышление возникает не как случайное явление, а как 
закономерный результат развития современной цивилизации. Оно отражает попытку 
человека приспособиться к новой реальности, в которой объем информации значительно 
превышает возможности ее традиционного осмысления. Данный феномен требует более 
глубокого анализа, так как его влияние затрагивает не только индивидуальное мышление, 
но и культурные, образовательные и социальные процессы в целом [1].
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 В таких условиях человек все чаще отказывается от глубокого и последовательного 
анализа информации в пользу ее быстрого и поверхностного восприятия. Данный процесс 
связан с необходимостью постоянно реагировать на большое количество входящих 
сообщений, уведомлений и визуальных сигналов, которые требуют немедленного внимания. 
В результате внимание человека рассеивается, а мышление адаптируется к ускоренному 
ритму информационного обмена. Приоритет начинает отдаваться кратким сообщениям, 
визуальным образам и эмоционально насыщенным фрагментам, которые не требуют 
значительных интеллектуальных усилий для понимания и осмысления содержания. 
Такой способ взаимодействия с информацией позволяет экономить время и быстро 
ориентироваться в информационном пространстве, что в определённой степени облегчает 
повседневную деятельность человека. Однако подобная стратегия восприятия имеет и 
обратную сторону. Постепенно снижается потребность в осмысленном размышлении, 
анализе причинно-следственных связей и критическом подходе к получаемым данным. 
Информация начинает восприниматься не как объект для размышления, а как краткий 
сигнал, необходимый лишь для немедленной реакции. К основным характеристикам 
клипового мышления относят поверхностность восприятия информации, быструю 
смену внимания, а также выраженное предпочтение визуальных форм подачи материала 
по сравнению с текстовыми. Визуальные образы воспринимаются быстрее и проще, чем 
развернутые текстовые конструкции, что делает их более привлекательными в условиях 
информационной перегрузки. В результате у человека формируется устойчивая привычка к 
восприятию упрощенных и фрагментарных сообщений. Человек, обладающий клиповым 
типом мышления, усваивает информацию отдельными фрагментами, не стремясь к ее 
целостному осмыслению и логической систематизации. Получаемые знания нередко 
остаются разрозненными и не образуют единой смысловой структуры. Это затрудняет 
формирование устойчивых представлений, а также усложняет процесс переноса знаний 
из одной области в другую. Существенным признаком данного типа мышления является 
снижение способности к длительной концентрации внимания, что особенно заметно при 
необходимости работы с объемными текстами, сложными теоретическими концепциями 
и абстрактными идеями. Кроме того, клиповое мышление способствует формированию 
привычки к постоянному переключению между различными источниками информации. 
Человек одновременно использует несколько цифровых устройств, открывает множество 
вкладок и приложений, постоянно прерывая процесс восприятия. Такая многозадачность, 
характерная для современной цифровой среды, создает иллюзию высокой продуктивности 
и активности. Однако на практике она нередко приводит к поверхностному усвоению 
информации и снижению глубины понимания изучаемого материала. Внимание человека 
становится фрагментированным и нестабильным, а мышление — прерывистым и 
несистемным. Это затрудняет выстраивание логических цепочек, анализ сложных 
аргументов и формирование устойчивых выводов. Интеллектуальная деятельность 
приобретает реактивный характер, при котором мышление подстраивается под внешний 
поток стимулов, а не направляется внутренней логикой рассуждений. Н. Карр в своей 
работе указывает, что регулярное и интенсивное использование цифровых медиа 
может оказывать негативное влияние на когнитивные способности человека. По его 
мнению, постоянное взаимодействие с краткими и быстро сменяющимися сообщениями 
изменяет способы работы мозга, постепенно формируя поверхностный стиль обработки 
информации.  В таких условиях ослабевают навыки глубокого чтения, аналитического 
мышления и рефлексии, которые требуют сосредоточенности и времени. Мозг человека 
адаптируется к ускоренному режиму восприятия информации, отдавая предпочтение 
быстрому распознаванию сигналов вместо их осмысления. В результате снижается 
способность к длительному сосредоточению, внутреннему диалогу и вдумчивому анализу 
сложных идей. Этот процесс не происходит мгновенно, а формируется постепенно, 
закрепляясь в повседневной практике взаимодействия с цифровыми технологиями.

Таким образом, клиповое мышление формирует особый стиль познавательной 
деятельности, в котором доминируют скорость восприятия, наглядность и эмоциональная 
насыщенность информации. При этом существенно ослабевает глубина анализа, 
последовательность рассуждений и способность к системному мышлению. Данный 
процесс не является однозначно негативным и во многом обусловлен объективными 
условиями современной информационной среды. Однако при отсутствии развитых 
навыков критического мышления и рефлексии клиповое мышление может привести к 
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снижению уровня интеллектуального развития личности и ухудшению качества усвоения 
знаний [2].

В результате указанных процессов человек начинает воспринимать знания 
преимущественно поверхностно, не стремясь к их глубокому осмыслению, систематизации 
и включению в целостную картину мира. Информация усваивается фрагментарно, в виде 
отдельных фактов или образов, которые редко подвергаются критическому анализу. 
Получаемые сведения нередко воспринимаются как временные и быстро утрачивают 
актуальность, что снижает мотивацию к их углубленному изучению и осмыслению.  
Подобный способ восприятия знаний приводит к тому, что процесс обучения утрачивает 
свою последовательность и системность. Человек все реже обращается к первоисточникам, 
сложным теоретическим концепциям и развернутым аргументированным текстам, 
отдавая предпочтение кратким и наглядным формам подачи материала. В результате 
знания перестают восприниматься как целостная система, а приобретают характер 
разрозненных фрагментов, не связанных между собой единым смысловым контекстом. 
Особенно заметно влияние клипового мышления в образовательной среде, где требования 
к аналитическому мышлению, вниманию и логической последовательности традиционно 
занимают важное место. Современные студенты все чаще сталкиваются с трудностями 
при работе с объемными научными текстами, классическими философскими трудами и 
сложными теоретическими дисциплинами. Процесс чтения таких материалов требует 
длительной концентрации, способности к абстрактному мышлению и умения выстраивать 
логические связи, что оказывается затруднительным в условиях клипового восприятия 
информации. Вместо этого студентам становится значительно легче воспринимать 
учебный материал в форме презентаций, коротких видеороликов, инфографики и схем. 
Данные форматы позволяют быстро получить общее представление о теме, не вдаваясь 
в подробный анализ и теоретическое обоснование. Такая форма обучения соответствует 
привычному ритму цифровой среды и воспринимается как более доступная и комфортная, 
особенно для представителей молодого поколения. Однако подобная тенденция нередко 
вызывает обеспокоенность со стороны преподавателей и исследователей сферы 
образования. Многие из них указывают на снижение уровня общей культуры мышления, 
уменьшение способности к аргументированному изложению мыслей и ослабление 
навыков самостоятельного анализа. Академическая подготовка студентов в таких 
условиях все чаще ориентируется на воспроизведение краткой информации, а не на ее 
осмысление и интерпретацию. При этом важно отметить, что подобные изменения не 
могут рассматриваться исключительно как результат индивидуальной интеллектуальной 
слабости обучающихся. Они являются следствием трансформации всей образовательной 
и культурной среды, в которой формируется современная личность. Изменение форм 
коммуникации, способов передачи знаний и структуры информационного пространства 
неизбежно отражается на характере познавательной деятельности. Однако односторонняя 
оценка клипового мышления как исключительно негативного явления представляется 
чрезмерно упрощенной и недостаточно обоснованной. Ряд исследователей предлагает 
рассматривать данный феномен как закономерную форму интеллектуальной адаптации 
человека к условиям цифровой эпохи. В рамках данного подхода клиповое мышление 
понимается не как отказ от мышления вообще, а как изменение его структуры и 
приоритетов в ответ на новые социальные и технологические реалии. М. Маклюэн еще в 
XX веке указывал на то, что средства коммуникации оказывают непосредственное влияние 
на способы восприятия реальности и формирование мышления. По его мнению, каждая 
эпоха создает собственный тип сознания, соответствующий доминирующим формам 
передачи информации. В этом смысле клиповое мышление может рассматриваться как 
отражение медиакультуры, в которой визуальные и аудиальные образы начинают играть 
ведущую роль по сравнению с традиционным текстом.

Таким образом, влияние клипового мышления на образовательную и познавательную 
деятельность нельзя оценивать однозначно. С одной стороны, оно действительно 
способствует поверхностному восприятию знаний и снижению глубины анализа. С 
другой стороны, оно является реакцией на объективные изменения информационной 
среды и требует более взвешенного и комплексного подхода к его оценке и интерпретации [3].

С этой точки зрения клиповое мышление является закономерным продуктом 
современной медиареальности, в которой визуальные образы и краткие информационные 
сообщения доминируют над традиционным текстом. Современная культура 
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ориентирована на визуальное восприятие, что находит отражение в популярности 
социальных сетей, видеоплатформ и цифровых медиаформатов. Изображения, видеоряд 
и графические элементы становятся основными носителями смысла, вытесняя 
развернутые текстовые формы. В таких условиях клиповое мышление выступает не 
как отклонение, а как естественная реакция человеческого сознания на изменившуюся 
структуру информационного пространства. Медиареальность формирует особый тип 
восприятия, при котором внимание концентрируется не на глубине содержания, а на 
его внешней выразительности и скорости передачи. Человек все чаще взаимодействует 
с визуальными образами, которые воспринимаются мгновенно и не требуют 
длительного анализа. Это приводит к трансформации когнитивных процессов и 
изменению приоритетов в мышлении. Визуальная доминанта современной культуры 
оказывает значительное влияние на способы познания, обучения и коммуникации, 
делая клиповое мышление частью повседневной интеллектуальной практики. При 
этом клиповое мышление обладает и определенными преимуществами, которые не 
могут быть полностью игнорированы. Оно позволяет человеку быстро ориентироваться 
в постоянно обновляющемся потоке информации, оперативно выделять ключевые 
элементы и адаптироваться к изменяющимся условиям. В ситуации информационного 
перенасыщения способность быстро переключаться между задачами и источниками 
данных становится важным навыком, необходимым для эффективной деятельности в 
современном обществе. В условиях современного мира, где скорость принятия решений 
играет значимую роль, подобные качества могут быть востребованы в различных 
профессиональных сферах. Клиповое мышление способствует развитию оперативности, 
гибкости и способности к быстрой оценке ситуации. Особенно это актуально в областях, 
связанных с управлением, коммуникацией, дизайном, медиа и креативными индустриями, 
где требуется мгновенная реакция и умение работать с визуальными образами. Кроме того, 
клиповое мышление способствует развитию образного и ассоциативного восприятия. 
Оно позволяет устанавливать нестандартные связи между различными элементами 
информации, что может способствовать возникновению новых идей и оригинальных 
решений. Ассоциативное мышление играет важную роль в творческих профессиях, 
таких как архитектура, искусство, реклама и дизайн, где ценится способность мыслить 
образами и находить неожиданные смысловые сочетания. Следует также отметить, что 
клиповое мышление не исключает наличие аналитического мышления, а лишь смещает 
акценты в процессе познавательной деятельности. В современной когнитивной структуре 
аналитическое мышление может сосуществовать с клиповым, выполняя иные функции и 
активизируясь в зависимости от контекста. Проблема возникает не в самом существовании 
клипового мышления, а в тех случаях, когда человек полностью утрачивает способность 
к длительному сосредоточению, последовательному анализу и глубокому осмыслению 
информации. При отсутствии баланса между различными типами мышления клиповое 
восприятие может становиться доминирующим, вытесняя аналитические и рефлексивные 
формы познания. Это приводит к снижению способности работать со сложными 
абстрактными концепциями и теоретическими моделями. Однако при сохранении 
навыков критического анализа клиповое мышление может выполнять вспомогательную 
функцию, облегчая первичное восприятие информации и ускоряя процесс ориентации в 
ней. По мнению М. Кастельса, информационное общество требует от личности особой 
гибкости мышления и умения сочетать различные когнитивные стратегии. В условиях 
сетевой структуры общества человек должен быть способен одновременно воспринимать 
информацию фрагментарно и при необходимости переходить к ее углубленному анализу. 
Таким образом, успешная адаптация к современной реальности предполагает не отказ 
от клипового мышления, а развитие способности осознанно управлять собственными 
когнитивными процессами. С этой позиции клиповое мышление может рассматриваться 
как один из элементов сложной интеллектуальной системы современного человека. Оно 
отражает изменения, происходящие в культуре, коммуникации и способах передачи 
знаний, и требует не отрицания, а осмысления и интеграции в общую структуру 
мышления личности [4].

Следовательно, задача заключается не в отказе от клипового мышления, а в его 
гармоничном сочетании с традиционными формами интеллектуальной деятельности. 
Важную роль в формировании сбалансированного мышления играет система 
образования. Современные образовательные практики должны учитывать особенности 
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восприятия информации у молодежи, адаптируя формы подачи материала без утраты 
его содержательной глубины. Использование мультимедийных средств, визуальных 
элементов и интерактивных форм обучения может повысить мотивацию студентов, 
однако они должны дополняться аналитическими заданиями, письменными работами и 
дискуссиями. Таким образом, клиповое мышление является сложным и многогранным 
феноменом, который нельзя однозначно трактовать как признак интеллектуального 
упадка. Оно отражает изменения, происходящие в культуре и способах коммуникации 
современного общества. Опасность заключается не в самом существовании клипового 
мышления, а в отсутствии условий для развития критического и рефлексивного сознания. 
В этом смысле клиповое мышление можно рассматривать не как деградацию, а как новую 
форму разума, требующую осознанного и ответственного подхода со стороны личности 
и общества.
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Современное развитие аграрного сектора происходит в условиях глобальных 
изменений, связанных с цифровой трансформацией экономики, изменением климата 
и ростом требований к продовольственной безопасности. В этих условиях особую 
актуальность приобретает внедрение цифровых технологий и новых экономических 
подходов в управление аграрными системами [1].

Одним из ключевых направлений является цифровизация сельского хозяйства. 
Использование информационных систем, спутникового мониторинга, датчиков и 
автоматизированных платформ позволяет значительно повысить эффективность 
производства, снизить затраты и улучшить качество продукции. Цифровые технологии 
дают возможность оперативно анализировать состояние почвы, прогнозировать 
урожайность и оптимизировать использование ресурсов.

Важную роль играет развитие современных экономических моделей в аграрной 
сфере. Традиционные методы хозяйствования постепенно уступают место более гибким 
и адаптивным системам управления. В условиях рыночной экономики особое значение 
приобретают вопросы конкурентоспособности, рентабельности и устойчивости аграрных 
предприятий [2]. Использование экономико-математических моделей и аналитических 
инструментов позволяет принимать более обоснованные управленческие решения.

Кроме того, цифровая трансформация способствует совершенствованию 
системы управления аграрными территориями. Внедрение электронных платформ, 
автоматизированных систем учета и управления ресурсами повышает прозрачность и 
эффективность деятельности сельскохозяйственных организаций. Это особенно важно 
для рационального использования земельных ресурсов и повышения продуктивности 
аграрного сектора.
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Не менее значимым направлением является обеспечение устойчивого развития 
аграрных систем. В современных условиях сельское хозяйство должно учитывать 
экологические ограничения, рационально использовать природные ресурсы и 
минимизировать негативное воздействие на окружающую среду [3]. Внедрение 
цифровых технологий способствует более точному управлению процессами и снижению 
экологической нагрузки.

Также важным аспектом является адаптация аграрного сектора к климатическим 
изменениям. Использование современных технологий позволяет прогнозировать риски, 
связанные с погодными условиями, и своевременно принимать меры по их снижению. 
Это особенно актуально для регионов с засушливым климатом, к которым относится 
значительная часть территории Казахстана.

В Казахстане цифровизация агропромышленного комплекса активно развивается 
в рамках государственных программ [4]. Внедряются системы точного земледелия, 
цифровые платформы управления сельским хозяйством, а также развиваются научные 
исследования в области аграрных технологий. Особое внимание уделяется повышению 
эффективности использования земельных ресурсов и развитию инновационного 
потенциала сельского хозяйства [5].

Таким образом, цифровая трансформация и развитие экономических моделей 
играют ключевую роль в управлении аграрными системами. Современное сельское 
хозяйство требует внедрения инновационных технологий, повышения уровня цифровой 
грамотности специалистов и формирования устойчивых подходов к развитию отрасли. 
Только комплексный подход позволит обеспечить эффективное функционирование 
аграрного сектора и его конкурентоспособность в условиях глобальной экономики.
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Абай – гений, известный всему человечеству. Он – один из ярких личностей 
19 века, будь то в казахской поэзии или мировой. Он выступал не только как поэт, 
но и как мыслитель и духовный реформатор, затрагивающий определенные темы, 
затрагивающий ключевые проблемы общества. Так Абай Кунанбаев оказал большое 
влияние на зарождавшуюся казахскую национальную интеллигенцию начала XX века.  
Его стихи носят просветительский характер: есть стихи-притчи, стихи-назидания. Но во 
всех произведениях звучит основная мысль: любовь к человеку и природе – это ключ к 
философии Абая.

Обращаясь к философскому учению Абая Кунанбаева, можно заметить его ярко 
выраженный национальный и одновременно вненациональный характер. В центре 
внимания поэта – судьба казахского народа, казахский вопрос. Но, оценивая положение 
казахского народа, Абай фактически задает глобальный, универсальный, всемирно-
исторический контекст анализа. В своих поэтических и прозаических произведениях 
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Абай постоянно размышляет о назначении человека, о цели и смысле жизни, о добре и 
зле, о справедливом и несправедливом, прекрасном и безобразном, об идеале и благе. Он 
пытается осмыслить отношение человека к прошлому, современному и будущему.

Абай, будучи человеком своего времени, в своих прозаических и лирических 
произведениях поднимал философские проблемы поистине вселенского масштаба, на 
многие вопросы давал ответы, которые определили суть его назиданий. [1]

Творчество Абая столь многогранно, что в нём отразилось всё: боль, тоска, 
безысходность, надежда, борьба – вся жизнь. Можно сказать, что вся экзистенциальная 
философия, которая – что представляет особый интерес – выступала против всякой 
формы и системы.

Хотя Абай не писал специальных философских и педагогических трудов, но почти 
все без исключения произведения пламенного наставника молодёжи пронизаны 
нравственно-этическими назиданиями, опирающимися на интересы, нравственные 
идеалы и мудрость трудового народа, на творчество казахской народной интеллигенции – 
акынов и композиторов, на достижения общественной мысли народов Востока и Запада.

В центре миропонимания Абая так же, как и у многих мыслителей, находится человек. 
Человек, его этический и эстетический облик, его образование и воспитание, мир его 
чувств и интеллекта, его идеалы и цель жизни всегда увлекали Абая. Он изображал 
внутренний мир человека не только в художественно-образной форме, как это свойственно 
поэтам; он изложил свои мысли о человеке и в научно-понятийной форме. 

Великий казахский поэт и мыслитель Абай Кунанбаев глубоко размышлял о жизни, 
окружающем мире и тайнах бытия. Он задавал вопросы, которые волнуют каждого 
человека: «Кто я?» и «В чем смысл жизни?» Абай отмечал, что все живые существа 
питаются, спят, защищаются и оставляют потомство, однако человек отличается 
способностью к духовному развитию и совершенствованию.По Абая, цель человеческой 
жизни – совершенствование (кемелдену) и развитие (жетілу). Совершенствование может 
быть физическим, интеллектуальным и духовным. Наиболее значимым является духовное 
совершенствование – развитие души, которая, по мнению Абая, обитает в сердце. Душа 
управляет жизнью человека, и только чистое и развитое сердце позволяет действовать 
правильно, избегать ошибок и достигать истинного счастья. [2]

Абай считал, что каждый человек может пройти собственный путь совершенствования, 
постепенно раскрывая свои возможности и определяя следующие этапы жизни. Осознание 
смысла существования делает жизнь человека значимой и гармоничной. 

Абай происходил из среды знатных степных феодалов, однако его жизненный путь 
отличался не только принадлежностью к аристократии, но и искренней заботой о судьбе 
беднейших слоев казахского общества. Он видел бедность, страдания, несправедливость 
и социальное неравенство, царившие среди казахов, и посвятил свою жизнь борьбе за 
нравственное и духовное преображение народа. В своих сочинениях Абай ярко обличает 
эксплуатацию простого народа, социальное лицемерие и коррумпированные связи между 
вельможами, богатыми баями и власть имущими. Он писал, что «вор надеется разжиться 
краденым, бай думает умножить свои стада, власть имущие обещают баю вернуть 
пропажу и помочь вору избежать наказания». Через такие наблюдения Абай показывал, 
что социальная несправедливость – результат системной порочности общества, где 
личная выгода и жадность становятся нормой, а человечность отходит на второй план.

В то же время Абай высоко ценил достижения русской культуры и науки. Он считал, 
что освоение передовой науки и культурных достижений способствует нравственному 
и духовному развитию казахского народа, а также помогает противостоять угнетению 
и эксплуатации со стороны царской власти. Философ был уверен, что прогресс и 
просвещение возможны только через образование, знания и формирование критического 
мышления. Именно в этом контексте Абай видел историческую необходимость интеграции 
казахской культуры в общероссийский и мировоззренческий контекст, используя влияние 
сильной державы для выхода народа из вековой отсталости и нищеты.

Особое место в философии Абая занимает критическое отношение к религии и 
религиозной власти. Он ясно понимал, что слепая вера и догмы часто служат оправданием 
социальных злоупотреблений и пороков. Поэтому Абай отделял Бога от религии: Бог для 
него — творец и создатель, источник мудрости и добра, но не властелин, оправдывающий 
зло. Религия, по его мнению, часто используется как инструмент власти, прикрывающий 
жадность и злодеяния. В этом контексте Абай критиковал религиозных проповедников, 
которые под видом благочестия прикрывали собственное невежество и моральную 
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слабость. При этом философ призывал к уважению истинных основ веры: чтению 
Корана, почитанию пророка Мухаммеда и следованию этическим принципам ислама, но 
без слепого подчинения обрядам и ритуалам. [3]

В философии Абая центральным является вопрос нравственного совершенствования 
человека. Он считал, что истинная цель человека – развитие его духовных и нравственных 
качеств, обретение знаний и просвещения, а также способность к честному труду и 
справедливому отношению к другим. Абай считал, что люди его времени поражены 
пороками, и он перечислял многочисленные моральные недостатки человека: лень, 
жадность, несправедливость, стремление к власти и богатству любой ценой. В ответ 
на это он развивал идею необходимости воспитания нравственных качеств через 
знание, образование и труд. Только просвещенный человек способен различать добро 
и зло, полезное и вредное, истину и ложь. Таким образом, философско-нравственная 
система Абая напрямую связана с задачами гуманизации общества и формированием 
справедливых социальных отношений.

Одним из важнейших философских достижений Абая является его понимание 
человека как вершины творения и центра мироздания. Человек для него – смысл и 
предел философствования, основа и корень общества. Именно поэтому все идеи Абая 
направлены на обновление человека, нравственное его возвышение и пробуждение 
творческих сил. Его философия – это, по сути, философская антропология, где человек 
рассматривается не как продукт природы, а как творение Бога, носитель нравственных 
ценностей и духовного развития. [4]

Эта концепция тесно связана с понятием «толық адам» – целостного, нравственного, 
универсального человека. Всё творчество Абая направлено на формирование такого 
человека, способного осмысленно жить, трудиться, развиваться и взаимодействовать 
с другими культурами. «Толық адам» – это не абстрактная идея, а конкретный образ 
личности, включающий знания, труд, нравственность, любовь к ближним и умение 
критически мыслить.

Особое место в наследии Абая занимает идея просвещения народа. Для него знание 
не было средством достижения богатства или власти, а самоцелью, фундаментом 
развития человека. Знание и просвещение обогащают духовную культуру, развивают 
нравственность и формируют личность. В отличие от материальных ценностей, которые 
ограничены и временны, знания, труд, любовь и милосердие являются вечными 
ценностями, возвышающими человека.

Философское и этическое наследие Абая также имеет национальное значение. Он 
способствовал укреплению национального самосознания, формированию идентичности 
казахского народа и сохранению языка. В период культурного давления и ассимиляции 
Абай служил защитником казахской культуры и языка. Его слова, идеи и произведения 
стали оплотом национальной самобытности, помогая сохранить духовные и культурные 
ценности нации. [5]

Вместе с тем Абай был открытым мыслителем, способным интегрировать идеи 
других культур. Он глубоко понимал традиции России и Запада, что позволило ему 
синтезировать восточные и западные ценности, создавая уникальную философскую 
систему, отвечающую потребностям казахского народа и одновременно соотносимую с 
мировым культурным контекстом. Его идеи межкультурного диалога, толерантности и 
уважения к различным цивилизационным традициям остаются актуальными и сегодня.

Философия Абая носит дидактический характер. Она направлена на формирование 
личности, способной к нравственному, духовному и интеллектуальному развитию. 
Через свои произведения Абай обращался к разным слоям казахского общества, стараясь 
воспитать людей свободными от моральных и социальных пороков, способными 
мыслить критически и жить достойно. Он задавал вопросы, актуальные и сегодня: «Что 
делать? Как вывести людей из нищеты и праздности? Как научить трудиться и развивать 
свои способности?» Эти вопросы остаются важными в эпоху глобализации, когда 
нравственные ориентиры и ценности становятся особенно значимыми для формирования 
гармоничного общества.

Нравственные и философские идеи Абая нашли отражение в его прозаической поэме 
«Қара сөздер» («Слова назидания»), состоящей из 45 притч и трактатов. Это произведение 
является результатом многолетнего размышления мыслителя о жизни, нравственности, 
праве, истории и педагогике. «Қара сөздер» требует философского мышления и глубокого 
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понимания человеческой природы, что делает переводы на другие языки сложной 
задачей. Известны переводы на русский язык Сатимжаном Санбаевым (1970), Виктором 
Шкловским (1979) и Роланом Сейсенбаевым (1990), последний совместно с Кларой 
Серикбаевой подготовил новую редакцию под названием «Книга слов». [6]

Через всю философию и творчество Абая проходит идея нравственного и духовного 
обновления человека и общества, поиск новых ценностей, способных пробудить 
творческий потенциал личности и укрепить национальное единство. Этический и 
эстетический идеал Абая неразрывно связан с его гуманистическим мировоззрением: 
служение народу, нравственная ответственность, стремление к знаниям и красоте.

Абай был новатором в области философской мысли казахского народа. Он обосновал 
новое мышление и мировоззрение, сформулировал этические и эстетические принципы, 
которые должны были стать основой новой жизни и нового общества. Его философия 
сочетает уважение к традиции с стремлением к обновлению, синтез восточных и 
западных идей и глубокое понимание универсальных ценностей человечества: добра, 
истины и красоты.

Важной особенностью философии Абая является внимание к меритократии. Он 
призывал оценивать человека не по происхождению, статусу или богатству, а по его 
качествам, труду и духовным достижениям. «Качества духовные – вот что главное в 
человеческой жизни», – писал философ. Живая душа и отзывчивое сердце должны быть 
ориентиром поведения человека, а труд, направленный на благо общества, – смыслом его 
жизни. [7]

Философские размышления Абая были направлены на формирование нравственного 
облика народа, его духовного просвещения и социальной ответственности. Он 
видел в просвещении, культуре и нравственной воспитанности основу устойчивого 
и справедливого общества. Его идеи остаются актуальными и сегодня, формируя 
нравственные ориентиры, национальную идентичность и понимание своей роли в мире.

Заключение
Абай Кунанбаев – не только великий поэт и мыслитель, но и выдающийся   реформатор 

общественного сознания, создавший целостное учение о человеке и обществе. Его идеи о 
нравственном и духовном совершенствовании, формировании «толық адам», воспитании 
сердца и разума, любви к знаниям и труду актуальны во все времена. Абай показывал, что 
истинная ценность человека определяется не богатством или властью, а внутренними 
качествами, умением мыслить, созидать и жить в гармонии с миром.

Как духовный реформатор, он соединял традиции Востока с рациональными 
ценностями Запада, направляя общество к просвещению, нравственной ответственности 
и социальной справедливости. В эпоху глобальных изменений его наследие остаётся 
источником мудрости и ориентиром для формирования гармоничного общества и 
развития личности.

Таким образом, Абай Кунанбаев – вечный символ духовного обновления, 
нравственного совершенства и гуманизма, чьи идеи вдохновляют новые поколения на 
путь самопознания, служения обществу и духовного роста.
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Современное казахстанское общество развивается в условиях глобальных 
социально-экономических и культурных изменений. Глобализация, цифровизация 
и расширение информационного пространства оказывают значительное влияние на 
процессы формирования общественного сознания. В этих условиях особую значимость 
приобретает критическое мышление, позволяющее человеку анализировать информацию, 
оценивать различные точки зрения и формировать обоснованные выводы. В связи с этим 
способность к критическому анализу информации становится одним из важнейших 
навыков современного человека.

В данном контексте особое значение приобретает проблема модернизации 
общественного сознания. Президент Республики Казахстан Нурсултан Назарбаев 
подчеркивал, что модернизация общественного сознания предполагает изменение образа 
мышления и ценностных ориентиров общества. В программной статье он отмечает: 
«Модернизация не должна быть простым копированием чужого опыта; она должна 
опираться на сохранение национальной идентичности и рациональное обновление 
сознания» [1, с. 4].

Исходя из этого, развитие критического мышления становится важным условием 
успешной модернизации общества, поскольку оно способствует осознанному восприятию 
социальных изменений и формированию интеллектуальной самостоятельности личности. 
Именно благодаря критическому подходу человек способен анализировать происходящие 
процессы и принимать обоснованные решения.

Исходя из вышеизложенного, целью данной статьи является анализ роли критического 
мышления в процессе модернизации общественного сознания в Республике Казахстан.

Прежде всего необходимо рассмотреть сущность критического мышления как 
научной категории. Критическое мышление рассматривается в философии и педагогике 
как способность анализировать информацию, выявлять логические связи и формировать 
аргументированные суждения. По мнению исследователя А.В. Королёвой, «критическое 
мышление представляет собой интеллектуальную деятельность, направленную на 
анализ, оценку и интерпретацию информации с целью формирования обоснованных 
выводов» [6, с. 82].

Иными словами, критическое мышление предполагает активную интеллектуальную 
деятельность личности. В отличие от репродуктивного мышления, основанного на 
запоминании готовых знаний, критическое мышление предполагает активное участие 
субъекта познания. Оно включает способность подвергать сомнению устоявшиеся 
представления, сопоставлять различные точки зрения и вырабатывать самостоятельную 
позицию.

Наряду с этим, критическое мышление имеет важное социальное значение. 
Оно способствует развитию способности человека ориентироваться в сложных 
общественных процессах и принимать ответственное участие в общественной жизни. 
Так, С.С. Кумыспаев указывает, что «развитие критического мышления способствует 
формированию гражданской ответственности и укреплению духовных ценностей 
общества» [2, с. 80].
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Следовательно, критическое мышление является не только когнитивным навыком 
отдельной личности, но и важным элементом социального развития, влияющим на 
формирование активной гражданской позиции.

Далее следует рассмотреть особенности формирования общественного сознания. 
Общественное сознание формируется под влиянием исторических, культурных 
и социально-политических факторов. Оно отражает систему ценностей, норм и 
представлений, которые определяют поведение людей в обществе. Поэтому изменения 
в общественном сознании напрямую связаны с развитием социальных институтов, 
культуры и образования.

В современном информационном обществе значительную роль в формировании 
общественного сознания играют средства массовой информации и цифровые 
коммуникации. В результате этого возрастает необходимость развития критического 
отношения к информации. Потоки информации, распространяемые через интернет и 
социальные сети, требуют от человека способности анализировать источники и оценивать 
достоверность получаемых сведений.

По мнению казахстанского исследователя Е. Саирова, «духовное развитие общества 
невозможно без активной интеллектуальной позиции граждан, способных анализировать 
социальные процессы и участвовать в их преобразовании» [3, с. 2]. Данное положение 
подчеркивает важность интеллектуальной активности граждан в условиях современного 
общества.

Таким образом, критическое мышление способствует формированию такой позиции, 
поскольку помогает людям отличать достоверную информацию от манипулятивных 
интерпретаций, а также формировать самостоятельное мнение по общественно значимым 
вопросам.

В этой связи особую актуальность приобретает модернизация общественного 
сознания. Модернизация общественного сознания является одним из ключевых 
направлений развития современного Казахстана. Она направлена на формирование новой 
системы ценностей, основанной на сочетании национальных традиций и современных 
социальных практик.

В программной статье «Взгляд в будущее: модернизация общественного сознания» 
Н.А. Назарбаев отмечает: «Главная цель модернизации – сохранить лучшие традиции 
и одновременно сделать общество открытым для новых идей и знаний» [1, с. 6]. Это 
положение подчеркивает необходимость гармоничного сочетания традиций и инноваций 
в развитии общества.

Соответственно, критическое мышление играет важную роль в реализации этой 
задачи. Оно позволяет обществу не только воспринимать новые идеи, но и оценивать их 
с точки зрения национальных интересов и культурных традиций.

В рамках программы «Рухани жаңғыру» большое внимание уделяется формированию 
интеллектуально развитой личности, способной к самостоятельному мышлению и 
активному участию в общественной жизни. Как отмечается в исследованиях, посвященных 
данной программе, «духовная модернизация предполагает развитие интеллектуального 
потенциала общества и формирование новой культуры мышления» [4, с. 34].

Особую значимость в этом процессе имеет система образования. Образование 
является важнейшим институтом формирования критического мышления. Именно в 
образовательной среде закладываются основы интеллектуальной культуры личности, 
развиваются навыки анализа информации и аргументации.

Современные педагогические подходы ориентированы на активные методы обучения, 
включая проектную деятельность, исследовательскую работу и дискуссионные 
формы обучения. Эти методы способствуют развитию самостоятельного мышления и 
формированию аналитических навыков.

Помимо этого, образовательная система должна формировать у студентов способность 
к самостоятельному поиску знаний и их критическому осмыслению. В научных работах 
отмечается, что «образовательный процесс должен быть направлен не только на передачу 
знаний, но и на формирование способности к их критическому осмыслению» [5, с. 45].

Особую роль в развитии критического мышления играет философия, поскольку 
она формирует способность к рефлексии, логическому анализу и концептуальному 
осмыслению социальных процессов. Философское образование способствует развитию 
навыков аргументации, логического анализа и интеллектуальной самостоятельности 
личности.
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Более того, развитие критического мышления способствует формированию культуры 
диалога в обществе. Люди, обладающие аналитическим мышлением, способны 
конструктивно обсуждать общественные проблемы, уважать различные точки зрения 
и находить рациональные решения. Это, в свою очередь, способствует укреплению 
демократических ценностей и развитию гражданского общества.

Подводя итог, можно отметить, что критическое мышление является важным условием 
модернизации общественного сознания в Республике Казахстан. Оно способствует 
развитию интеллектуальной самостоятельности личности, формированию активной 
гражданской позиции и укреплению устойчивости общества к информационным и 
социальным вызовам.

Развитие критического мышления через систему образования, культурную политику 
и общественный диалог играет важную роль в формировании современного общества, 
способного эффективно адаптироваться к глобальным изменениям и сохранять свою 
культурную идентичность.

В конечном счёте, в условиях модернизации Казахстана критическое мышление 
становится стратегическим ресурсом национального развития, обеспечивающим 
гармоничное сочетание традиционных ценностей и современных тенденций.
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Introduction
Geodetic science is the academic discipline focused on quantifying, modeling, and com-

prehending the Earth's geometric configuration, spatial orientation, and gravitational field. It 
holds a pivotal role across engineering, construction, navigation, cartography, land management, 
environmental monitoring, and satellite-based positioning. Given that geodesy operates on a 
global scale and integrates international benchmarks and technologies, English has emerged as 
the predominant language for scholarly discourse, technical documentation, software interfaces, 
and professional communication. Consequently, a strong command of English terminology in 
ge-odesy is indispensable for students, land surveyors, engineers, and researchers engaged in 
the contemporary geospatial domain [1].

1.	 Foundational Concepts in Geodesy
The word "geodesy" derives from Greek roots signifying "Earth division." In contempo-rary 

scientific contexts, it encompasses both theoretical frameworks and practical methodologies 
employed to ascertain our planet's dimensions, morphology, and physical characteristics.

A core concept is the reference ellipsoid, a mathematically defined surface that approxi-
mates the Earth's shape. As the Earth exhibits a slight flattening at its poles and a bulge at the 
equator, the ellipsoid offers a simplified yet precise model for calculating coordinates.
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Closely associated is the geoid, an equipotential surface of the Earth's gravitational field that 
corresponds to mean sea level. Unlike the smooth ellipsoid, the geoid is irregular, reflecting 
variations in the planet's internal mass distribution.

Another crucial term is geodetic datum, which establishes the position and orientation of a 
coordinate system relative to the Earth. A datum incorporates ellipsoid parameters and initial 
reference points, rendering it vital for accurate mapping and positioning [2].

2. Coordinate Systems and Cartographic Projections
A geographic coordinate system defines locations using latitude and longitude. Latitude 

quantifies angular distance north or south of the equator, while longitude measures angular dis-
tance east or west of the prime meridian. Coordinates are expressed in degrees, minutes, and 
sec-onds, or as decimal degrees.

For engineering and cartographic applications, a projected coordinate system is frequently 
utilized. It transforms the Earth's curved surface onto a flat plane through mathematical formulas 
known as map projections.

Common projection categories include cylindrical, conic, and azimuthal projections. Each 
type is designed to minimize distortion in specific areas or for particular uses.

The Universal Transverse Mercator (UTM) system is among the most widely adopted pro-
jected coordinate systems. It segments the Earth into longitudinal zones and reduces distortion 
within each zone, making it suitable for large-scale mapping and construction endeavors.

3. Surveying Apparatus and Measurement Techniques
Surveying lexicon includes various instruments and methodologies. A theodolite is an op-

tical device engineered to measure horizontal and vertical angles.
A total station is a sophisticated surveying instrument that combines an electronic theodo-

lite, an electronic distance measurement (EDM) device, and digital data storage. This integration 
enables surveyors to simultaneously measure angles and distances with high precision and elec-
tronically record the collected data. Its widespread use extends to triangulation and construction 
surveys, where accurate angular and distance measurements are crucial.

Leveling is a fundamental surveying technique employed to ascertain the vertical separa-
tion between various points on the Earth's surface. This process commonly utilizes an automatic 
level in conjunction with a leveling staff.

Tacheometry, also known as tachymetry, is an expedited surveying methodology that in-
directly determines distances by observing angles. Several other key terms are integral to 
survey-ing: a benchmark is a permanent reference point whose elevation is precisely known; a 
control point is a meticulously established reference location; and a baseline is a measured line 
that serves as a foundational element within triangulation networks.

4. Orbital and Extraterrestrial Geodetic Measurement
Contemporary geodetic science is profoundly dependent on space-based instrumentation. 

The umbrella term "Global Navigation Satellite System" (GNSS) designates the networks of 
or-biting spacecraft that deliver location and guidance capabilities across the globe.

To ascertain three-dimensional spatial coordinates and precise timing via satellite, signals 
from a minimum of four such craft are necessary.

Enhanced precision in GNSS is achieved through "Differential GNSS," which incorpo-rates 
corrective data from a stationary base unit whose location is precisely known. "Real-Time 
Kinematic" (RTK) positioning offers accuracy down to the centimeter scale instantaneously, a 
critical feature for construction and infrastructure endeavors [3].

"Remote sensing" describes the acquisition of data concerning Earth's terrestrial features 
from orbital platforms or aerial vehicles, without any direct physical interaction. This methodolo-
gy is instrumental in ecological oversight, examination of land utilization, and crisis response.

5. Spatial Representation and Geospatial Technologies
Topographical mapping entails the precise quantification of landforms, vertical dimen-

sions, and built environments. Isohypses, or lines of constant altitude, are depicted on maps to 
illustrate the undulations of the the Earth's surface. The ratio of map distance to real-world dis-
tance is defined by the map's representative fraction. Maps with a high representative fraction 
depict fine-grained features over limited extents, whereas those with a low representative frac-
tion cover vast regions with broader generalizations. A Geospatial Information System (GIS) 
constitutes a digital framework for the archiving, manipulation, examination, and display of 
geo-graphically referenced data. GIS platforms merge locational coordinates with descriptive 
charac-teristics, facilitating advanced spatial reasoning and informed strategic choices.
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6. Uncertainty and Correctness in Geodetic Surveys
In the field of geodesy, it's impossible to avoid inaccuracies in measurements.
Systematic errors are those that can be anticipated and are caused by issues like faulty 

instrument settings or external influences, leading to a consistent offset.
In contrast, random errors are unpredictable and their impact can be lessened by taking 

multiple readings.
Accuracy is a measure of how closely a recorded value matches the actual, correct value. 

Precision, on the other hand, speaks to the reproducibility of measurements when taken multiple 
times.

The technique of least squares adjustment is a computational approach employed to rec-
oncile differences in geodetic network measurements, aiming to determine the most likely true 
values. To assess the trustworthiness of measurements, statistical metrics like standard deviation 
and variance are employed.

7. Engineering and Construction
Within the realm of engineering surveying, layout involves the precise translation of planned 

design coordinates from blueprints onto tangible points on a construction site.
Route definition establishes the precise geometric placement of linear infrastructure like 

roadways, pipelines, and rail lines.
Structural movement tracking quantifies changes in a structure's position over time to 

guarantee its safety and integrity.
Underwater mapping concentrates on charting submerged topography, whereas image-based 

measurement extracts accurate data from photographic sources, particularly those captured 
from aircraft or space

Contemporary geomatics leverages sophisticated computational tools. A gridded eleva-tion 
model (GEM) depicts topographical variations as a raster, whereas a bare-earth model (BEM) 
illustrates the ground surface devoid of artificial structures or flora [4].

A spatial point aggregate is an extensive collection of positional coordinates gathered via 
laser ranging or image-based reconstruction techniques.

Autonomous aerial vehicle (AAV) mapping employs remotely piloted aircraft outfitted with 
imaging devices and sensors to gather geographic information with high productivity.

Distributed computing facilitates the archiving and manipulation of substantial georefer-
enced datasets on distant servers. Mass data processing frameworks underpin extensive spatial 
simulation and examination. A geodatabase houses organized spatial intelligence for administra-
tion and display [5].

Conclusion
In summary, the specialized English lexicon within geodesy underscores the field's intri-cate 

scientific foundations, its embrace of cutting-edge technology, and its interconnectedness across 
the globe. A firm grasp of this vocabulary empowers practitioners to decipher international 
specifications, operate sophisticated equipment, meticulously analyze geospatial information, 
and play a vital role in both infrastructure projects and environmental stewardship. With the 
ongoing advancements in satellite constellations, artificial intelligence, autonomous systems, 
and digital cartography, a continuous influx of new terms is inevitable, progressively enriching 
the profes-sional language of contemporary geodesists globally.
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Өмірдің мәні туралы сұрақ: қазіргі жастар көзқарасы мен философиялық дәстүр
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 С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу  университеті, Астана қ.
                                                          

Бұл мақалада адам өмірінің мәні мәселесінің философиялық және әлеуметтік 
аспектілері қарастырылады. Өмірдің мәні – әр дәуірдегі ойшылдарды толғандырған іргелі 
сұрақтардың бірі. Қазіргі жастардың өмірге деген көзқарасы мен дәстүрлі философиялық 
тұжырымдамалар салыстырмалы түрде талданып, өмір мәнін іздеудің философиялық, 
рухани және әлеуметтік негіздері ашып көрсетіледі. Сонымен қатар, жастардың өмірлік 
құндылықтарына ақпараттық технологиялар мен әлеуметтік желілердің ықпалы 
сараланады. Өмірдің мәні туралы мәселе адамзат тарихында әрқашан өзекті болып 
келген. Әртүрлі тарихи кезеңдерде философтар адамның өмірдегі мақсаты, қоғамдағы 
орны және бақытқа жету жолдары туралы сан алуан пікірлер ұсынған. Бұл сұрақтың 
әмбебап жауабы жоқ, өйткені әрбір адам мен әрбір ұрпақ оны өзінше пайымдайды.

Антикалық философияда Сократ өмірдің мәнін өзін-өзі танумен байланыстырған. 
Оның пікірінше, «зерттелмеген өмір – мәнсіз өмір» болып табылады [1]. Бұл тұжырым 
адамды өзінің ішкі дүниесін, моральдық қағидаларын және ақыл-ой мүмкіндіктерін 
терең түсінуге бағыттайды.

Аристотель өмірдің мәнін адамның өз мүмкіндіктерін жүзеге асыруы және қоғамдағы 
орнын табуымен түсіндіреді. Ол адам тек өз әлеуетін дамытып, қоғам игілігі үшін қызмет 
еткенде ғана шынайы бақытқа жете алады деп есептеген [2, 1097а б.].

Жаңа дәуір философиясында өмір мәні мәселесі моральдық өлшемдер арқылы 
қарастырылады. Иммануил Кант адамның өмірінің мәнін моральдық міндеттілікпен 
байланыстырады. Оның ойынша, адам әрекеті жеке пайдаға емес, жалпыға ортақ 
этикалық қағидаларға негізделуі тиіс [3, 45 б.]. Экзистенциализм өкілі Жан-Поль Сартр 
адамның өмірінің мәні оның еркін таңдауы мен іс-әрекеттерінде деп көрсетеді. Адам 
өз өмірінің мәнін өзі қалыптастырады және сол үшін толық жауапкершілік алады [4]. 
Виктор Франклдің логотерапия тұжырымдамасында өмірдің мәні үш негізгі жол арқылы 
ашылады: шығармашылық әрекет, өмірлік тәжірибе және қиындықтарға деген қатынас 
[5]. Оның пікірінше, адам ең ауыр жағдайлардың өзінде де өмір мәнін таба алады.

Қазіргі жастардың өмірге деген көзқарасы ақпараттық қоғам жағдайында қалыптасады. 
Әлеуметтік желілер мен цифрлық технологиялар жастардың құндылық жүйесіне елеулі 
әсер етеді. Жастар өз өмірін басқа адамдармен салыстырып, өзін-өзі бағалауды сыртқы 
факторларға тәуелді етуі мүмкін. Бұл құбылыс кейде «цифрлық нарцизм» ретінде 
сипатталады.

Сонымен қатар, әлеуметтік желілердің оң әсерлері де бар. Олар білім алуға, 
шығармашылық әлеуетті дамытуға және әлеуметтік байланыстарды кеңейтуге мүмкіндік 
береді. Демек, қазіргі жастар өмірдің мәнін тек материалдық жетістіктерден емес, білім 
алу, өзін-өзі дамыту және қоғамға пайда келтіру арқылы да іздейді.

Қазақстандық жастар үшін ұлттық мәдениет пен рухани мұра ерекше маңызға ие. 
Абай Құнанбайұлының «Адам бол» қағидасы тұлғаның рухани дамуына бағытталған 
маңызды ұстаным болып табылады. Абайдың философиялық ойлары адамның 
адамгершілік қасиеттерін жетілдіру арқылы өмір мәніне жетуге болатынын көрсетеді. 
Дәстүрлі философиялық көзқарастар мен заманауи тәжірибе өзара үйлесім таба отырып, 
жастардың дүниетанымын қалыптастырады. Мысалы, Сократтың өзін-өзі тану идеясы 
қазіргі өзін-өзі дамыту (self-development) мәдениетімен үндеседі. Аристотельдің адамның 
әлеуетін жүзеге асыру тұжырымы қазіргі «өзін-өзі іске асыру» ұғымымен сәйкес келеді.

Сонымен қатар, қазіргі қоғамда өмір мәнін сыртқы бағалау көрсеткіштерімен (лайк, 
пікір, танымалдық) байланыстыру тенденциясы байқалады. Бұл – жаңа заманның 
ерекшелігі. Алайда философиялық тұрғыдан алғанда, өмірдің шынайы мәні адамның ішкі 
дүниесімен байланысты. Өмірдің мәні – әр адамның жеке рухани тәжірибесі. Дәстүрлі 
философиялық ілімдер жастарға бағыт-бағдар берсе, заманауи әлеуметтік орта олардың 
құндылықтарын қалыптастыруда маңызды рөл атқарады. Өмірдің мәнін табу үшін адам 
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философиялық мұраны және қазіргі мүмкіндіктерді ұштастыра білуі тиіс. Философия 
дайын жауап бермейді, бірақ дұрыс сұрақ қоюға үйретеді. Ал дұрыс қойылған сұрақ – 
мәнді өмірдің бастамасы.

Қазіргі жаһандану жағдайында жастардың өмірлік бағдарлары тек жергілікті 
мәдениетпен ғана емес, сонымен қатар әлемдік ақпараттық кеңістікпен де айқындалады. 
Бұл құбылыс өмірдің мәнін түсінуде жаңа синтездік көзқарастардың қалыптасуына алып 
келеді. Яғни, бүгінгі жас ұрпақ бір мезгілде бірнеше мәдени-өркениеттік ықпал аясында 
өмір сүреді. Бұл жағдай олардың дүниетанымын кеңейткенмен, кейде ішкі құндылықтық 
қайшылықтарға да әкелуі мүмкін. Қазіргі философиялық зерттеулерде өмір мәні мәселесі 
тұлғаның идентификациясымен тығыз байланысты қарастырылады. Жастар үшін «Мен 
кіммін?» және «Менің өмірімнің мақсаты қандай?» деген сұрақтар ерекше маңызға 
ие. Бұл сұрақтарға жауап іздеу барысында олар әлеуметтік рөлдер, кәсіби бағдар, жеке 
қызығушылықтар мен құндылықтар жүйесін қалыптастырады. Осы тұрғыдан алғанда, 
өмірдің мәнін іздеу – тек абстрактілі философиялық мәселе ғана емес, сонымен қатар 
нақты әлеуметтік-психологиялық процесс болып табылады.

Ақпараттық қоғам жағдайында таңдау еркіндігінің артуы да өмір мәнін іздеуді 
күрделендіреді. Бұрынғы дәстүрлі қоғамда адамның өмір жолы көбіне алдын ала 
анықталған болса, қазіргі заманда жастар алдында көптеген балама жолдар ашық. Бұл 
еркіндік бір жағынан мүмкіндік болса, екінші жағынан жауапкершілік жүктейді. Сартр 
философиясында айтылғандай, адам «еркіндікке мәжбүр», яғни әрбір таңдау оның 
өмірінің мәнін айқындайды [4].

Сонымен қатар, қазіргі жастар арасында прагматикалық көзқарастың күшеюі 
байқалады. Яғни, өмірдің мәні көбіне табыс, мансап, қаржылық тұрақтылық сияқты 
көрсеткіштермен өлшенеді. Алайда мұндай түсінік ұзақ мерзімді қанағаттану әкелмеуі 
мүмкін. Философиялық тұрғыдан алғанда, материалдық игіліктер өмірдің мәнін толық 
анықтай алмайды, олар тек адамның өмір сүру жағдайын жақсартатын құрал ретінде 
қарастырылуы тиіс

Жастардың өмір мәнін түсінуіне білім беру жүйесі де айтарлықтай әсер етеді. Қазіргі 
білім беру тек кәсіби дағдыларды қалыптастырумен шектелмей, тұлғаның сыни ойлау 
қабілетін, құндылықтық бағдарларын және дүниетанымын дамытуға бағытталуы қажет. 
Философия пәнінің маңызы да осында: ол студенттерді дайын жауаптармен қамтамасыз 
етпейді, керісінше, күрделі сұрақтарды қоя білуге және оларды терең талдауға үйретеді. 
Рухани-адамгершілік құндылықтардың рөлі де ерекше атап өтуге тұрарлық. Қазіргі 
қоғамда технологиялық даму қарқынды болғанымен, адамның ішкі дүниесі мен рухани 
қажеттіліктері өзгеріссіз қалады. Сондықтан өмірдің мәнін тек сыртқы жетістіктерден 
емес, ішкі үйлесімділіктен, ар-ұят, жауапкершілік, мейірімділік сияқты қасиеттерден 
іздеу маңызды. Бұл тұрғыда ұлттық философиялық мұраның тәрбиелік әлеуеті жоғары. 
Қазақ ойшылдарының еңбектерінде өмірдің мәні мәселесі терең қарастырылған. 
Мысалы, Абай Құнанбайұлы адамның толық адам деңгейіне жетуі үшін ақыл, жүрек 
және қайрат үйлесімді болуы қажет екенін атап көрсетеді. Бұл идея қазіргі гуманистік 
психологиядағы тұлғаның үйлесімді дамуы тұжырымдамасымен үндеседі. Сол сияқты 
Шәкәрім Құдайбердіұлы да адамның ар-ұятын басты құндылық ретінде қарастырып, 
өмірдің мәнін адамгершілікпен байланыстырған.

Қазіргі жастар үшін тағы бір маңызды аспект – өзін-өзі жүзеге асыру (самореализация). 
Бұл ұғым адамның өз қабілеттерін толық ашып, өз әлеуетін іске асыруын білдіреді. 
Алайда өзін-өзі жүзеге асыру тек жеке жетістікке жетумен шектелмеуі тиіс. Ол қоғамға 
пайдалы болумен, басқа адамдарға оң әсер етумен ұштасқанда ғана толық мәнге ие 
болады. Бұл идея Аристотельдің «ортақ игілік» туралы тұжырымымен сәйкес келеді [2, 
1102 б.]. Сонымен қатар, қазіргі қоғамда өмір мәнін іздеуде психологиялық факторлардың 
рөлі артып келеді. Стресс, белгісіздік, болашаққа деген алаңдаушылық жастардың өмірге 
деген көзқарасына әсер етеді. Мұндай жағдайда философиялық рефлексия мен өзін-
өзі тану тәжірибелері маңызды қолдау құралына айналады. Медитация, күнделік жазу, 
психологиялық кеңес алу сияқты әдістер адамның ішкі әлемін түсінуге көмектеседі.

Қорытындылай келе, қазіргі жастардың өмірдің мәні туралы түсінігі көпқырлы және 
динамикалық сипатқа ие. Ол дәстүрлі философиялық идеялар мен заманауи әлеуметтік-
мәдени факторлардың өзара ықпалы нәтижесінде қалыптасады. Жастар үшін өмірдің 
мәнін табу – үздіксіз ізденіс процесі, ол білім алу, тәжірибе жинақтау және өзін-өзі 
дамыту арқылы жүзеге асады.
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Осы тұрғыдан алғанда, өмірдің мәні – дайын күйінде берілетін ұғым емес, ол адамның өз 
өмір жолында қалыптастыратын құндылық. Сондықтан әрбір жас өзінің өмірлік мақсатын 
саналы түрде айқындап, жеке жауапкершілік негізінде әрекет етуі қажет. Бұл – мәнді өмір 
сүрудің басты шарты.
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Адамның өмірінің мәнін іздеу мәселесі философия тарихында ең маңызды 
сұрақтардың бірі болып келеді. Әр дәуірде ойшылдар адамның өмірдегі мақсаты, 
қоғамдағы орны және бақытқа жету жолдары туралы әртүрлі пікірлерін білдірген. Қазіргі 
заманда ақпараттық технологиялардың дамуы және әлеуметтік желілердің кең таралуы 
адамның өзін қабылдауына және өзін көрсету тәсілдеріне айтарлықтай әсер етуде. 
Интернетте адамдар өз өмірінің түрлі сәттерін жариялап, қоғамның назарын аударуға 
ұмтылады, бұл кейде олардың өзін шамадан тыс көрсетуіне әкеледі. Бұл құбылыс 
«цифрлық нарциссизм» деп аталады. Мақалада өмірдің мәнін іздеудің философиялық 
негіздері, цифрлық нарциссизмнің пайда болу себептері және оның қазіргі жастардың 
дүниетанымына әсері қарастырылады.

Өмірдің мәні туралы сұрақ адамзат өркениеті пайда болғаннан бері философияның 
негізгі мәселелерінің бірі болып келген. Адам өз өмірінің мақсатын, қоғамдағы орнын 
және бақытқа жету жолдарын түсінуге тырысады. Сондықтан бұл мәселе философия, 
психология және әлеуметтану ғылымдарының маңызды зерттеу нысаны болып табылады.

Ежелгі философтар адамның өмірінің мәнін әртүрлі түсіндірген. Мысалы, ежелгі 
грек ойшылы Сократ адамның өмірі саналы және мағыналы болуы үшін өзін-өзі 
тануы қажет деп есептеген. Оның пікірінше, адам өз өмірін, іс-әрекеттерін және 
құндылықтарын талдау арқылы ғана дұрыс өмір сүре алады [1]. Ал Аристотель адамның 
өмірінің мақсаты –  бақытқа жету деп санаған. Оның ойынша, бақыт тек материалдық 
игіліктермен шектелмей, адамның ақыл-ойын дамытуы және қоғамға пайдалы іс атқаруы 
арқылы жүзеге асады. Кейінгі философиялық дәстүрде де өмірдің мәні мәселесі кеңінен 
зерттелген. Неміс философы Иммануил Кант адамның өміріндегі ең маңызды нәрсе 
–  моральдық принциптерге сәйкес өмір сүру деп санаған. Оның пікірінше, адам өз 
әрекеттерін ар-ождан мен моральдық заңдарға сәйкес орындауы тиіс [2]. Қазіргі заманда 
бұл мәселе жаңа қырынан қарастырылуда. Ақпараттық технологиялардың дамуы және 
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әлеуметтік желілердің кең таралуы адамдардың өмір салтына елеулі өзгерістер әкелді. 
Интернет адамдарға өз ойын білдіруге және өмірін көрсетуге мүмкіндік береді. Дегенмен 
кей жағдайларда бұл мүмкіндік адамның өзін ерекше көрсетуге деген шамадан тыс 
ұмтылысына әкелуі мүмкін. Мұндай құбылыс «цифрлық нарциссизм» деп аталады.

 XXI ғасырда интернет пен әлеуметтік желілер адамдар өмірінің ажырамас бөлігіне 
айналды. Instagram, TikTok сияқты платформалар адамдарға өз өмірін көрсетуге және 
аудиториямен байланыс орнатуға мүмкіндік береді. Алайда бұл мүмкіндіктер кейде 
адамның өзін ерекше көрсетуге деген шамадан тыс ұмтылысына әкелуі мүмкін. 
Психологияда нарциссизм адамның өзіне шамадан тыс көңіл бөлуін білдіреді. Цифрлық 
нарциссизм –  бұл интернет кеңістігінде адамның өзін идеал бейнеде көрсетуге тырысуы 
[3]. Мысалы, әлеуметтік желілерде адамдар көбінесе тек өмірінің жақсы жақтарын ғана 
көрсетеді: әдемі фотосуреттер, жетістіктер немесе қызықты оқиғалар туралы жариялайды. 
Ал өмірдегі қиындықтар сирек көрсетіледі, нәтижесінде интернетте өмірдің шынайы 
емес бейнесі қалыптасады.

Қазіргі жастардың өмірінде әлеуметтік желілер үлкен рөл атқарады. Олар ақпарат 
алмасу, байланыс орнату және өзін көрсету құралдарына айналды. Әлеуметтік желілер 
жастарға жаңа білім алу, шығармашылық қабілеттерін дамыту және түрлі мәдениеттермен 
танысу мүмкіндігін береді. Дегенмен кейде әлеуметтік желілер адамның өзін үнемі басқа 
адамдармен салыстыруына әкелуі мүмкін. Басқалардың жетістіктерін көріп, өз өмірін 
жеткіліксіз деп қабылдау қаупі бар. Сондықтан психологтар әлеуметтік желілерді саналы 
түрде қолдануды ұсынады. Адам интернеттегі ақпараттың бәрі шынайы өмірді толық 
көрсетпейтінін түсінуі қажет.   Өмірдің мәнін табуда рухани құндылықтардың рөлі зор [4].    
Адам өмірін тек материалдық жетістіктермен шектемей, білім алу, мәдениет, адамгершілік 
және еңбекқорлық сияқты қасиеттерге назар аударуы тиіс. Қоғамда адамның шынайы 
құндылығы оның басқа адамдармен қарым-қатынасы, адалдығы және жауапкершілігі 
арқылы анықталады. Сондықтан адам өз өмірінің мәнін табу үшін виртуалды әлемге ғана 
емес, шынайы өмірдегі тәжірибе мен қарым-қатынасқа көңіл бөлуі қажет. Өмірдің мәнін 
іздеу –  әр адамның өміріндегі маңызды рухани процесс. Адам өз өмірінің мағынасын 
білім алу, еңбек ету, шығармашылықпен айналысу және қоғамға пайдалы болу арқылы 
таба алады. Қазіргі ақпараттық қоғамда әлеуметтік желілер адамның өміріне үлкен 
әсер етеді. Олар жаңа мүмкіндіктерді ашады, алайда цифрлық нарциссизм сияқты 
құбылыстар адамның өзін қабылдауына кері әсер етуі мүмкін. Сондықтан цифрлық 
технологияларды саналы пайдалану және шынайы өмірдегі құндылықтарды ұмытпау 
қажет. Өмірдің шынайы мәні адамның рухани дамуы, білім алуы және қоғамға қосқан 
үлесі арқылы анықталады. Адамның өмірінің мәнін іздеуі тек философиялық мәселе ғана 
емес, сонымен қатар психологиялық қажеттілік болып табылады. Психологтар адамның 
өз өмірінің мақсатын түсінуі, өзін-өзі тануы және жеке құндылықтарын анықтауы 
психикалық денсаулыққа тікелей әсер ететінін атап өтеді. Өмірдің мәнін іздеу процесі 
адамның өзін-өзі қабылдауы мен эмоционалдық тұрақтылығын арттырады. Мысалы, 
адам өз іс-әрекеттерінің нәтижесін бағалап, жеке мақсаттарына жету жолында жоспар 
құра білсе, ол бақытқа және өмірге қанағат сезіміне тезірек қол жеткізеді . 	

Қазіргі жастардың өмірінде әлеуметтік желілердің ықпалы айтарлықтай. Instagram, 
TikTok, YouTube сияқты платформалар өзін көрсету, әлеуметтік байланыс орнату және 
жаңа мүмкіндіктерге қол жеткізу құралына айналды. Алайда кейбір жағдайларда 
бұл өз-өзіне деген сенімсіздік пен басқалармен үнемі салыстыруға әкеледі. Цифрлық 
нарциссизм интернетте идеалды өмір бейнесін құруға ұмтылумен байланысты. Бұл 
құбылыс жастардың психологиялық денсаулығына кері әсер етуі мүмкін: олар өз 
өмірін жеткіліксіз деп санап, стресске немесе көңіл-күйдің төмендеуіне ұшырайды. 
Әлеуметтік желілердің психологиялық әсерін азайту үшін психологтар саналы 
қолдануды ұсынады. Мысалы, адамдар өз уақытын шектеу, виртуалды өмір мен шынайы 
өмір арасындағы айырмашылықты түсіну, сондай-ақ өз жетістіктерін бағалау арқылы 
цифрлық нарциссизмнің зиянды әсерін азайта алады.  Өмірдің мәнін табу үшін адам тек 
материалдық жетістіктерге ғана емес, рухани құндылықтарға да назар аударуы қажет. 
Бұл білім алу, шығармашылықпен айналысу, еңбек ету, қоғамға пайдалы болу сияқты іс-
әрекеттерді қамтиды. Сонымен қатар, әлеуметтік желілерді саналы пайдалану маңызды. 
Мысалы:

1.	 Күнделікті әлеуметтік желілерде өткізілетін уақытты шектеу. 
2.	 Өзін басқа адамдармен үнемі салыстырмау. 
3.	 Шынайы өмірдегі қарым-қатынасқа, достар мен отбасымен байланысқа көңіл бөлу. 
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4.	 Өзін-өзі дамытуға бағытталған іс-әрекеттерге басымдық беру. 
	 Осылайша, цифрлық технологияларды тиімді пайдалану және рухани 

құндылықтарды сақтау адамның өмірінің мағынасын табуына көмектеседі.
	 Өмірдің мәнін іздеу –  адамның негізгі рухани процесі. Бұл процесс философиялық, 

психологиялық және әлеуметтік аспектілерді қамтиды. Қазіргі ақпараттық қоғамда 
цифрлық технологиялар өмірге елеулі әсер етеді, алайда олардың шамадан тыс қолданылуы 
цифрлық нарциссизмге әкелуі мүмкін. Сондықтан адам рухани құндылықтарды, білім 
мен мәдениетті сақтай отырып, саналы өмір сүруі тиіс. Өмірдің шынайы мәні – адамның 
өзін дамытуы, білім алуы және қоғамға қосқан үлесі арқылы анықталады.
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Ғылыми және ғылыми емес білім арасындағы шекара:
 фейк ақпараттар контекстінде

                                                                                     Нуржанқызы Ә., 2 курс студенті 
Рақымжанова С.К., ғылыми жетекшісі,доктор PhD, қауымдастырылған профессор 
    С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Бұл мақалада қазіргі ақпараттық қоғамдағы шынайы ғылыми таным мен 
манипуляциялық фейк ақпараттардың айырмашылығын айқындау мәселесі жан-жақты 
талданады. Зерттеудің теориялық негізі ретінде Карл Поппердің демаркация принципі 
мен фальсификация тұжырымдамасы алынды. Автор бұл теорияны бүгінгі күннің өзекті 
мәселелері – әлеуметтік желілердегі жалған қайырымдылық акциялары мен медициналық 
фейктер аясында қарастырады. Зерттеу нәтижесінде ғылыми әдістің ашықтығы мен фейк 
ақпараттардың эмоционалды-жабық сипаты арасындағы іргелі қайшылықтар анықталып, 
қоғамда сыни ойлау мәдениетін қалыптастырудың маңыздылығы негізделеді.

Біз өмір сүріп отырған XXI ғасыр – ақпараттық технологиялар үстемдік құрған дәуір. 
Қазіргі таңда кез келген адам әлемнің кез келген нүктесінен ақпарат алуға мүмкіндікке 
ие. Алайда бұл қолжетімділік ақпараттың сапасы мен шынайылығына кепілдік бермейді. 
Керісінше, технологиялардың дамуы ақпарат алмасуды жеделдетумен қатар, жалған 
мәліметтер мен фейк ақпараттардың кең таралуына да жағдай жасап отыр. Бұл құбылыс 
ғылым философиясындағы маңызды мәселелердің бірі – ғылыми білім мен ғылыми емес 
білімнің аражігін ажырату (демаркация) мәселесін қайта өзектендірді.

Қазіргі таңда фейк ақпараттар жеке пікір деңгейінен шығып, қоғамдық тұрақтылыққа 
қауіп төндіретін және адамдардың сеніміне нұқсан келтіретін құралға айналды. Осы 
тұрғыдан алғанда, Карл Поппердің ғылым шекарасын анықтауға бағытталған идеяларын 
қазіргі әлеуметтік желілердегі ақпараттық кеңістікпен байланыстыра қарастырудың 
маңызы зор.

Ғылым философиясындағы демаркация мәселесін талдауда XX ғасырдың көрнекті 
ойшылы Карл Поппердің еңбектеріне сүйену орынды. Ол ғылым мен псевдоғылымды 
ажырату үшін «фальсификация» принципін ұсынды [1, 45-б.]. Поппердің пікірінше, 
теорияның ғылымилығы оның ақиқаттығында емес, тәжірибе арқылы тексерілу және 
теріске шығарылу мүмкіндігінде. Яғни, кез келген ғылыми тұжырым сынға ашық болып, 
жалған екендігі дәлелдене алуы тиіс.

Бұл қағиданы қазіргі әлеуметтік желілердегі фейк ақпараттармен салыстырсақ, 
олардың арасындағы айырмашылық айқын көрінеді. Мысалы, Instagram платформасында 
жиі кездесетін «бала еміне ақша жинау» түріндегі алаяқтық әрекеттер немесе «ғажайып 
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ем» туралы жарнамалар ғылыми талаптарға сәйкес келмейді. Мұндай ақпараттар 
нақты медициналық дәлелдерге, клиникалық құжаттарға немесе ғылыми зерттеулерге 
сүйенбейді. Керісінше, олар адамдардың эмоцияларына әсер ету арқылы тез шешім 
қабылдауға итермелейді.

Күмәнді ақпараттарға дәлел талап етілген жағдайда, фейк ақпарат таратушылар 
көбіне қорғаныс позициясына көшеді. Олар «бұл ақпарат әдейі жасырылып отыр» немесе 
«бұл құпия мәлімет» деген негізсіз уәждерді алға тартады. Мұндай тәсілдер ақпараттың 
тексерілуінен қашудың көрінісі болып табылады. Бұл жағдай Поппер сипаттаған 
демаркация мәселесінің нақты мысалы.

Ғылыми білім әрқашан тексеруге, экспериментке және түзетуге ашық. Ал фейк 
ақпараттар логикалық сынға төтеп бере алмайды. Поппердің тұжырымдауынша, егер 
ақпаратты тексеру мүмкін болмаса және ол кез келген теріске шығаруды жоққа шығарса, 
онда ол ғылыми білімге жатпайды.

Сонымен қатар, жалған ақпараттардың таралуы қоғамда сенім дағдарысын тудырады. 
Нәтижесінде адамдар ресми ғылымға, медицинаға және білім беру мекемелеріне 
сенімсіздік таныта бастайды. Бұл жағдай Поппердің «ашық қоғам» тұжырымдамасына 
қайшы келеді, себебі ашық қоғамда ақпарат еркін талқыланумен қатар, дәлел мен 
логикаға негізделуі тиіс [2]. Ғылыми және ғылыми емес білімді ажырату тек логикалық 
емес, сонымен қатар этикалық мәселе болып табылады. Әлеуметтік желілердегі жалған 
қайырымдылық мысалында фейк ақпараттардың «жалған ғылымилық» белгілерін 
пайдаланатыны байқалады. Олар көбіне жалған медициналық терминдерді немесе ойдан 
шығарылған құжаттарды қолданады. Бұл – псевдоғылымның қауіпті формаларының бірі.

Шынайы ғылым эмоцияға емес, нақты деректер мен дәлелдерге сүйенеді. Ал фейк 
ақпараттар керісінше, адамдардың аяушылық немесе қорқыныш сезімдерін пайдалану 
арқылы манипуляция жасайды. Эмоция басым болған жағдайда, адам сыни ойлау 
қабілетін әлсіретеді.

Мысалы, әлеуметтік желідегі көмек сұраған ақпараттың шынайылығын тексеру 
– Карл Поппердің фальсификация әдісін тәжірибеде қолдану болып табылады. Яғни, 
ақпаратты күмәнмен қарап, оны тексеруге тырысу қажет. Егер ақпарат тексерістен өтсе, 
оған сенім артуға болады. Ғылыми білім мен жалған ақпаратты ажырату қазіргі қоғам 
үшін аса маңызды. Карл Поппердің демаркация принципі мен фальсификация критерийі 
ақпараттың шынайылығын анықтауда тиімді әдіс болып табылады. Зерттеу нәтижелері 
көрсеткендей, әлеуметтік желілердегі фейк ақпараттар көбіне «жабық жүйе» ретінде 
сипатталады: олар тексеруге мүмкіндік бермейді және сынға төзімсіз.

Сондықтан қазіргі қоғамда сыни ойлау мәдениетін қалыптастыру – ақпараттық 
қауіпсіздіктің негізгі шарты. Әрбір адам ақпараттың қайнар көзін тексеріп, оның 
логикалық негізін бағалай білуі қажет. Бұл – цифрлық дәуірдегі саналы азаматтың 
маңызды дағдысы. Қазіргі ақпараттық кеңістікте фейк ақпараттардың таралуын тек 
философиялық немесе танымдық мәселе ретінде ғана емес, сонымен қатар әлеуметтік-
психологиялық құбылыс ретінде де қарастыру қажет. Себебі жалған ақпараттардың әсер 
ету механизмі көбіне адамның когнитивтік ерекшеліктеріне, яғни ойлау жүйесінің әлсіз 
тұстарына негізделеді. Адамдар көбіне өздерінің алдын ала қалыптасқан сенімдеріне 
сәйкес келетін ақпаратты оңай қабылдайды, ал оған қайшы келетін мәліметтерді елемеуге 
тырысады. Бұл құбылыс ғылыми әдебиеттерде «когнитивтік ыңғайлылық» немесе 
«растау бейімділігі» (confirmation bias) деп аталады.

Осы тұрғыдан алғанда, фейк ақпараттар ғылыми дәлелдерге емес, адамның сенімі мен 
эмоциясына бағытталатындықтан, оларды қабылдау әлдеқайда жеңіл болады. Әсіресе 
әлеуметтік желілердегі алгоритмдер қолданушының қызығушылықтарына сай контентті 
іріктеп ұсынатындықтан, адам көбіне тек өз көзқарасын қолдайтын ақпараттармен ғана 
шектеледі. Нәтижесінде «ақпараттық көпіршік» (filter bubble) қалыптасып, сыни ойлау 
мүмкіндігі төмендейді. Бұл жағдай Поппердің ашық қоғам идеясымен қарама-қайшы 
келеді, себебі ашық қоғамда әртүрлі пікірлердің еркін бәсекелестігі болуы тиіс.

Сонымен қатар, фейк ақпараттардың кең таралуына цифрлық сауаттылық деңгейінің 
төмендігі де әсер етеді. Көптеген адамдар ақпараттың дереккөзін тексеру, ғылыми және 
псевдоғылыми мәліметтерді ажырату сияқты дағдыларды толық меңгермеген. Осыған 
байланысты білім беру жүйесінде медиасауаттылық пен сыни ойлауды дамыту мәселесіне 
ерекше назар аудару қажет. Бұл тек жеке адамның емес, тұтас қоғамның ақпараттық 
қауіпсіздігін қамтамасыз етудің маңызды шарты болып табылады.
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Тағы бір маңызды аспект – фейк ақпараттардың экономикалық және саяси мүдделермен 
байланысты болуы. Кейбір жағдайларда жалған ақпараттар әдейі таратылады, себебі ол 
белгілі бір топтарға қаржылық пайда әкелуі немесе қоғамдық пікірді манипуляциялауға 
мүмкіндік беруі мүмкін. Мысалы, жалған медициналық өнімдерді жарнамалау арқылы 
адамдардың денсаулығына қауіп төндіріліп қана қоймай, олардың сенімі де теріс бағытта 
қалыптасады. Бұл өз кезегінде ресми медицинаға деген сенімнің төмендеуіне әкеледі. 
Осы мәселелерді ескере отырып, фейк ақпараттарға қарсы күрес тек жеке деңгейде ғана 
емес, институционалдық деңгейде де жүргізілуі тиіс. Мемлекеттік органдар, білім беру 
мекемелері және бұқаралық ақпарат құралдары бірлесіп, ақпараттың шынайылығын 
тексеру мәдениетін қалыптастыруы қажет. Сонымен қатар, әлеуметтік желі платформалары 
да жалған ақпараттарды анықтау және шектеу бағытында жауапкершілік алуы тиіс. 
Қорытындылай келе, фейк ақпараттар мәселесі – көпқырлы және кешенді құбылыс. 
Оны шешу үшін философиялық талдау, ғылыми әдіс және практикалық шаралар қатар 
қолданылуы қажет. Карл Поппердің фальсификация принципі бұл тұрғыда теориялық 
негіз ретінде маңызды рөл атқарады, алайда оны қазіргі цифрлық қоғам жағдайында 
толықтырып, жаңа тәсілдермен ұштастыру қажеттілігі туындайды. Тек осы жағдайда 
ғана біз шынайы білім мен жалған ақпараттың арасындағы шекараны нақты айқындай 
аламыз.
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С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу  университеті, Астана қ.

Бұл мақалада экзистенциализм философиясы аясында заманауи адамның жалғыздық 
мәселесі қарастырылады. Адамның болмысы, еркіндігі және өмірдің мәні туралы ой 
қозғаған Жан-Поль Сартр, Альбер Камю және Мартин Хайдеггер еңбектері талданады. 
Сонымен қатар, қазіргі қоғамдағы жалғыздықтың негізгі себептері, атап айтқанда 
технологияның ықпалы, әлеуметтік өзгерістер және рухани дағдарыс мәселелері 
қарастырылады. Экзистенциализм тұрғысынан алғанда, жалғыздық адамның болмысына 
тән құбылыс ретінде түсіндіріледі және жеке тұлғаның өзін-өзі тану процесімен тығыз 
байланысты. Аталған тақырыптың өзектілігі қазіргі қоғамда көптеген адамдардың 
жалғыздық сезімін бастан кешіруімен және оның себептерін түсінудің маңыздылығымен 
айқындалады. Зерттеу барысында Жан-Поль Сартрдың «Болмыс және ештеңе» еңбегі 
[1], Альбер Камюдің «Сизиф туралы аңыз» шығармасы [3] және Мартин Хайдеггердің 
«Болмыс және уақыт» еңбегі [2] қарастырылды. Жан-Поль Сартрдың пікірінше, адам 
заттардан ерекшеленеді, себебі ол өзінің тіршілік етіп отырғанын саналы түрде түсіне 
алады. Адам күмәнданады, талдайды және мазасыздық сезімін бастан кешіреді. Осы 
тұрғыда жалғыздық адамның болмысының ажырамас бөлігі ретінде қарастырылады [1].

Ал Альбер Камю өз еңбегінде адамның өмірінің мәні туралы мәселені негізгі 
философиялық сұрақ ретінде қояды. Оның пікірінше, «өмір сүруге тұрарлық па?» деген 
сұраққа жауап іздеу барысында адам мағынасыздық сезіміне тап болады, бұл өз кезегінде 
жалғыздықты күшейтеді [3].
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Мартин Хайдеггер адамның болмысын уақыт пен өмірлік тәжірибе арқылы 
қарастырып, қазіргі қоғамда адамның әлемге деген көзқарасының өзгеріп жатқанын 
атап өтеді [2]. Негізгі бөлімде жалғыздық ұғымы философиялық және психологиялық 
тұрғыдан талданады. Жалғыздық  – бұл адамның басқа адамдармен терең, сенімді қарым-
қатынас орната алмауынан туындайтын эмоционалдық күй. Сонымен қатар, жалғыздық 
әрдайым әлеуметтік оқшауланумен байланысты емес, адам көпшілік ішінде жүріп те 
өзін жалғыз сезінуі мүмкін. Экзистенциализмде жалғыздық адамның еркіндігімен 
байланыстырылады. Жан-Поль Сартрдың пікірінше, адам еркін болғандықтан, өз өміріне 
қатысты шешімдерді өзі қабылдайды және сол үшін жауапкершілікті де өзі көтереді. 
Бұл жағдай кейде адамның ішкі жалғыздық сезімін тудырады [1]. Қазіргі қоғамда 
жалғыздықтың туындауына әсер ететін факторлардың бірі  – әлеуметтік желілер. Олар 
адамдар арасындағы байланысты жеңілдеткенімен, шынайы эмоционалдық жақындықты 
әрдайым қамтамасыз ете алмайды. Әлеуметтік желілердегі салыстыру, үстірт қарым-
қатынас және «мінсіз өмір» иллюзиясы адамның ішкі қанағаттанбаушылығын арттырып, 
жалғыздық сезімін күшейтуі мүмкін.

Жалғыздық  – тек жеке адамның мәселесі ғана емес, сонымен қатар адам болмысы 
мен қоғамның даму ерекшеліктерімен байланысты күрделі құбылыс. Экзистенциализм 
философиясы бұл мәселені терең түсіндіруге мүмкіндік береді. Жалғыздық кей жағдайда 
адамның өзін-өзі тануына, өмірдің мәнін ұғынуына және тұлғалық дамуына ықпал етеді.

Қазіргі қоғам жағдайында жалғыздық мәселесін тек философиялық тұрғыдан ғана 
емес, сонымен қатар әлеуметтік-психологиялық құбылыс ретінде де қарастыру қажет. 
Себебі адамның өмір сүру ортасы, қоғамдағы орны және қарым-қатынас жүйесі оның 
ішкі күйіне тікелей әсер етеді. Осы тұрғыдан алғанда, экзистенциализм философиясы мен 
заманауи әлеуметтік шындықтың өзара байланысын талдау маңызды болып табылады.

Экзистенциализм өкілдерінің пікірінше, адам әрдайым таңдау алдында тұрады және 
бұл таңдау оның өмірлік жолын анықтайды. Жан-Поль Сартр адамды «еркіндікке мәжбүр» 
деп сипаттай отырып, оның өміріндегі барлық шешімдер үшін толық жауапкершілік 
жүктелетінін атап өтеді. Бұл жауапкершілік адамның бойында алаңдаушылық пен 
жалғыздық сезімін тудыруы мүмкін, себебі ешкім оның орнына шешім қабылдай 
алмайды.

Алайда, бұл жалғыздық тек теріс құбылыс ретінде қарастырылмайды. Керісінше, 
ол адамның өзін-өзі тануына және жеке тұлға ретінде қалыптасуына мүмкіндік береді. 
Адам жалғыз қалған кезде өзінің ішкі әлеміне үңіліп, өмірінің мәні мен мақсатын қайта 
қарастырады. Осы тұрғыда жалғыздық  – тұлғалық дамудың маңызды кезеңдерінің бірі 
[4].

Альбер Камю адамның өміріндегі мағынасыздық мәселесіне ерекше назар аударған. 
Оның пікірінше, адам әлемнен мән іздейді, алайда әлем оған дайын жауап ұсынбайды. 
Осы қайшылық «абсурд» деп аталады. Абсурд жағдайында адам өзін жалғыз сезінеді, 
себебі оның ішкі сұрақтарына нақты жауап жоқ. Дегенмен, Камю бұл жағдайдан шығудың 
жолы ретінде өмірді қабылдап, оған қарсы күресуді ұсынады. Яғни, адам өз өмірінің 
мәнін өзі жасауға тиіс.

Ал Мартин Хайдеггер адамның болмысын «әлемде- болу» ұғымы арқылы түсіндіреді. 
Оның пікірінше, адам әрдайым белгілі бір әлеуметтік ортада өмір сүреді және сол 
орта арқылы өзін таниды. Алайда, күнделікті өмірде адам көп жағдайда «басқалардың 
ықпалымен өмір сүреді», яғни өзінің шынайы болмысын жоғалтып алады. Мұндай 
жағдайда адам өзінің шынайы «Менін» жоғалтып, ішкі жалғыздықты сезінеді.

Заманауи қоғамда бұл құбылыс айқын байқалады. Адамдар көбіне қоғам талаптарына 
бейімделуге тырысып, өздерінің шынайы қалауларын екінші орынға қояды. Мысалы, 
қоғамда қалыптасқан стереотиптерге сәйкес өмір сүру, белгілі бір әлеуметтік мәртебеге 
ұмтылу немесе басқалардың пікіріне тәуелді болу адамның ішкі еркіндігін шектейді. 
Нәтижесінде адам өз өмірін өзі емес, «басқалар үшін» сүріп жатқандай сезінеді. Бұл 
жағдай да жалғыздық сезімін күшейтеді. Сонымен қатар, қазіргі технологиялық дәуірде 
адамның жалғыздығы жаңа сипатқа ие болуда. Интернет пен әлеуметтік желілер адамдар 
арасындағы байланысты жеңілдеткенімен, олар көбіне шынайы қарым-қатынастың 
орнын баса алмайды. Виртуалды қарым-қатынас көбіне қысқа, үстірт және эмоциялық 
тереңдігі төмен болып келеді. Бұл өз кезегінде адамның шынайы түсіністік пен қолдауға 
деген қажеттілігін қанағаттандырмайды. Тағы бір маңызды мәселе  – индивидуализмнің 
күшеюі. Қазіргі қоғамда әр адамның жеке жетістігі, тәуелсіздігі және өзін-өзі жүзеге 
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асыруы басты құндылықтардың бірі ретінде қарастырылады. Бұл бір жағынан адамның 
дамуына мүмкіндік берсе, екінші жағынан адамдар арасындағы байланыстардың 
әлсіреуіне әкелуі мүмкін. Адамдар өз мақсаттарына жетуге ұмтылып, кейде жақын 
қарым-қатынастарға жеткілікті көңіл бөлмейді. Жалғыздық мәселесін шешу үшін ең 
алдымен оның табиғатын дұрыс түсіну қажет. Экзистенциализм тұрғысынан алғанда, 
жалғыздықты толық жою мүмкін емес, себебі ол адамның болмысына тән қасиет. Алайда, 
оны жеңілдетуге және басқаруға болады. Бұл үшін адам өз сезімдерін қабылдап, өзін-өзі 
тануға ұмтылуы тиіс.

Сондай-ақ, шынайы қарым-қатынастарды дамыту маңызды рөл атқарады. Адамдар 
арасындағы сенім, ашықтық және өзара түсіністік жалғыздық сезімін азайтады. Бұл тек 
көп адамдармен араласу емес, сапалы және терең қарым-қатынас орнату арқылы жүзеге 
асады. Қорытындылай келе, заманауи адамның жалғыздығы  – көпқырлы және күрделі 
құбылыс. Ол адамның ішкі дүниесімен қатар, қоғамдағы өзгерістермен де байланысты. 
Экзистенциализм философиясы бұл мәселені терең түсінуге мүмкіндік береді және 
адамның өз өміріне жауапкершілікпен қарауына жол ашады. Жалғыздықты түсіну 
арқылы адам өзін, өз мүмкіндіктерін және өмірінің мәнін тереңірек ұғына алады.
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Мақалада Ұлы Абайдың шығармашылық мұрасы арқылы адам болмысы, тұлғаның 
қалыптасуы және әлеуметтік ортаның ықпалы қарастырылады. Хакім Абайдың «Толық 
адам» концепциясы қазіргі жаһандану заманындағы этикалық және экзистенциалдық 
дағдарыстарға жауап ретінде талданады.Ұлы Абайдың шығармашылық мұрасы  –  
халқымыздың ғасырлар бойы маңызын жоймайтын рухани қазынасы. Заман өзгеріп, 
қоғамдық санада күрт сапырылыстар пайда болған сайын, бұл қазына өзінің жаңа 
қыр ларымен жарқырай ашылуда. Абай дүниетанымындағы ең негізгі мәселе  –  адам 
проблемасы және оның «адам» ретінде қалыптасу жолы.

Абайдың «Атымды адам қойған, қайтіп надан болайын» деген жолдары тұлғалық 
дамудың басты формуласы іспеттес. Адам баласы дүниеге келгенде екі түрлі қажеттілікпен 
туады:

1.	 Тән құмары: Ішу, жеу, ұйықтау. Бұл  –  биологиялық деңгей, хайуандық табиғатпен 
ұқсастық.

2.	 Жан құмары: «Білсем екен, көрсем екен, үйренсем екен» деген ұмтылыс [1].
Абайдың жетінші қара сөзінде айтылған бұл ерекшелік адамды табиғаттың басқа 

мақұлықтарынан ақыл-ой мен сана арқылы оқшаулайды. Неміс философы М. Хайдеггердің 
«Адам ғана өле алады, ал жануарлар сеспей қатады» деген ойы Абайдың «өлмес мұра» 
және «адами қасиет» туралы идеяларымен астасып жатыр. Адам өз өмірін «Ей, өтіп кеткен 
қайран күндерім-ай» деп өкінбейтіндей, адами табиғатына сай еңбекпен өткізуі тиіс. 
Тұлғаның қалыптасуына әсер ететін факторларды Абай жүйелі түрде көрсетеді: ақыл, 
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ғылым, жақсы ата-ана, жақсы құрбы және жақсы ұстаз. Адам табиғатының әлсіздігі сонда  
ол қоршаған ортаға бейімделгіш. Егер бала жастайынан хайуандар арасында өссе, ол 
өзінің адами болмысын жоғалтады. Сондықтан Абай үшін «орта»  –  тұлғаны мүсіндеуші 
негізгі құрал. Қазіргі заманда адамдар көбінесе сыртқы жылтырға (киім, мансап, атақ) 
әуес. Абайдың 18-ші қара сөзіндегі «кербездік» туралы сыны бүгінгі «тұтынушы қоғам» 
дертіне берілген нақты диагноз. Ақынның айтуынша, адам баласы адам баласынан тек 
ақыл, ғылым, ар және мінез арқылы ғана озуы тиіс.  «Жұмысы жоқтық, тамағы тоқтық 
аздырар адам баласын». Бұл  –  Абайдың еңбек туралы басты қағидасы. Қазіргі қоғамдағы 
қылмыстың, маскүнемдіктің және рухани құлдыраудың басым бөлігі  –  жұмыссыздық 
пен еріншектіктен туындап отыр. Адал еңбек: Адамның өз бағасын сезінуіне, рухани 
еркіндікке жетуіне мүмкіндік береді. Үміт пен қайрат: Абай «Жамандықты кім көрмейді? 
Үмітін үзбек  –  қайратсыздық» дей отырып, адамды кез келген қиындықты еңбекпен және 
төзіммен жеңуге шақырады. Абайдың діни көзқарасы  –  таза гуманистік сипатқа ие. Ол 
үшін Аллаға сену  –  құрғақ рәсімдерді орындау емес, «ынталы жүрек пен шын көңіл». 
«Махаббатпен жаратқан адамзатты, Сен де сүй ол Алланы жаннан тәтті. Адамзаттың 
бәрін сүй бауырым деп, Және хақ жолы осы деп әділетті». Бұл шумақта Абайдың «Үш 
сүю» концепциясы жатыр: Жаратқанды сүю, адамзатты сүю және әділетті сүй. Кімнің 
бойында әділет пен ұят болмаса, оның иманы да толық емес.

Абайдың «Толық адам» ілімі  –  адамның тән мен жан саулығын, ақыл мен қайратын, 
жүрек жылуын бір арнаға тоғыстыру. Абайды тану  –  өзіңді тану. Оның шығармалары 
заман өткен сайын жаңа қырларымен ашылып, адамзаттың бағыт сілтер темірқазығы 
болып қала бермек.Қазіргі жаһандану заманында адамзат «технократиялық қоғам» мен 
«рухани бостық» арасындағы қайшылыққа тап болды. Абайдың «Ыстық қайрат, нұрлы 
ақыл, жылы жүрек» атты үш тағаны  –  бүгінгі психология мен социология тіліндегі 
«эмоционалдық интеллект» (EQ) пен «рационалдық пайымның» үйлесімі. Ыстық қайрат: 
Бұл  –  ерік-жігер. Мақсатқа жету жолындағы қажымас қайрат. Бірақ қайрат ақылсыз 
болса, ол жойқын күшке айналуы мүмкін. Нұрлы ақыл: Абай ақылды тек логикалық есеп 
деп қарамаған. Ол «нұрлы» болуы тиіс, яғни ізгілікке бағытталған білім. Жылы жүрек: 
Бұл  –  бүкіл болмыстың бақылаушысы. Абай: «Ақыл мен қайратты жолға салатын  –  
жүрек»,  –  дейді  [2].  Егер жүрек жылы болмаса, білім мен күш тек зұлымдыққа қызмет 
етеді. Қазіргі антропологияда адамды «тұтынушы» немесе «функция» ретінде қарастыру 
басым. Ал Абайдың ілімі адамды «субъект» ретінде, өзінің ішкі әлеміне үңілетін, ар-
ұждан алдында есеп беретін биік тұлға деңгейіне көтереді. 

 Абай шығармаларындағы заман мен адамның арақатынасы  –  экзистенциалдық 
мәселе. Ақын: «Заманды қой, жан билемек»,  –  деп, адамның өз тағдырына өзі жауапты 
екенін шегелеп айтады. Пассивті бейімделу: Жаман адам заманның ағымына еріп, 
«көппен көрген ұлы той» деп, өз кінәсін қоғамға немесе шайтанға аудара салады. 

Активті қарсы тұру: Рухы мықты адам заманның «илеуіне» көнбейді, керісінше, өзінің 
адамдық қалпын сақтау арқылы айналасын өзгертеді. Абайдың 37-ші қара сөзіндегі 
«Дүниеде ешнәрседе баян жоқ екені рас, жамандық та қайдан баяндап қалады дейсің?» 
деген ойы  –  оптимизмнің шыңы. Бұл  –  кез келген тоқыраудан шығудың жолы үміт 
пен қарекет екенін көрсетеді. Абай білімді тек ақпарат жинау деп түсінбеген. Ол үшін 
білім  –  «адамгершілікке қызмет ететін құрал». Бүгінгі білім беру жүйесіндегі басты 
мәселе  –  мамандардың техникалық біліктілігі жоғары болғанымен, рухани деңгейінің 
төмендігі. Абай бұл туралы: «Ғылымсыз оқыған намаз, тұтқан ораза... ешбір ғибадат 
орнына бармайды»,  –  дейді. Бұл принципті кез келген кәсіпке қолдануға болады: 
этикасыз ғылым, ар-ұятсыз саясат қоғамды құрдымға жібереді. Абайдың «Адамзаттың 
бәрін сүй бауырым деп» деген гуманистік қағидасы  –  қазіргі діни және этносаралық 
қақтығыстардың алдын алатын жалғыз жол [3]. Бұл  –  толеранттылықтың ең жоғарғы 
формасы. Абай өзге мәдениеттерді (орыс, еуропа, шығыс) үйренуге шақыра отырып, 
ұлттық кодты сақтаудың маңыздылығын да ұмытпаған. Ол үшін өзгеден білім алу  –  
өзіңді байытудың жолы.Абай  –  тек өткеннің ақыны емес, ол  –  болашақтың ойшылы. 
Оның «Толық адам» мектебі  –  бүгінгі университеттер мен ғылыми орталықтардың басты 
бағдары болуы тиіс. Абайша айтқанда, «Адам бол!» деген қысқа қайырымның астарында 
бүкіл ғаламның сыры мен жауапкершілігі жатыр. Сондықтан Абай мұрасын зерттеу  –  
ешқашан тоқтамайтын, заман сайын жаңғырып отыратын үздіксіз процесс.

 Абай мұрасының соңғы нүктесі  –  бұл шешімі табылған теңдеу емес, бұл әр 
ұрпақтың өзімен-өзі бетпе-бет келетін «Рухани айнасы». Біз Абайды танып болдық десек, 
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қателесеміз; біз тек Абайдың биігіне шығу арқылы ғана өзіміздің нағыз болмысымызды 
көре бастаймыз. Абай философиясының ең биік шыңы  –  «Өлмес адам» концепциясы. 
Ақынның пайымдауынша, физикалық тән  –  уақыттың еншісі, ал «нұрлы ақыл» мен 
«жылы жүректен» шыққан ізгі іс  –  мәңгіліктің меншігі [4].

Сондықтан, Абай айтқан «Толық адам»  –  бұл жай ғана мінсіз адам емес, бұл  –  өз 
заманының илеуіне көнбей, заманды адамгершілікпен илейтін ерік иесі. Бүгінгі цифрлық 
дәуірде, адамзат өзінің «цифрлық көлеңкесінде» жоғалып бара жатқанда, Абайдың «Жан 
құмары» туралы сөзі  –  құтқарушы темірқазық. Біз машиналармен білім жарыстырмай, 
машиналар атқара алмайтын «сүйіспеншілік», «әділет» және «ар-ұят» қасиеттерімізбен 
ғана Адам болып қала аламыз.
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Цифрлық трансформация қазіргі қоғамның дамуын айқындайтын жүйеқұраушы 
факторлардың біріне айналып, білім беру жүйесінің мазмұны мен ұйымдастырылу 
формаларын сапалық тұрғыдан қайта құрылымдауда. Жасанды интеллект, үлкен деректер 
және цифрлық платформалар білім беру үдерісін тек техникалық тұрғыдан жаңғыртып 
қана қоймай, білімнің эпистемологиялық негіздерін, оны игеру логикасын және 
құндылықтық бағдарларын қайта пайымдауға ықпал етуде [1]. Осы үдерістің нәтижесінде 
дәстүрлі білім беру моделіне тән сызықтық және репродуктивті сипат біртіндеп желілік, 
интерактивті және көпдеңгейлі таным құрылымдарымен алмасуда.

Осы жағдайда гуманитарлық білімнің рөлі ерекше өзектілікке ие болады. Өйткені 
гуманитарлық білім тек білім мазмұнын жеткізуші емес, ол білім алушының сыни 
ойлауын, рефлексиясын, құндылықтық бағдарларын және мәдениетаралық коммуникация 
қабілетін қалыптастыратын рухани-интеллектуалдық кеңістік ретінде көрінеді. 
Цифрлық ортадағы ақпарат ағынының қарқындылығы мен мазмұнның фрагментарлануы 
жағдайында гуманитарлық білім адамның ақпаратты интерпретациялау, мәнін ашу және 
мағыналық тұтастыққа келтіру қабілеттерін дамытудың негізгі тетігіне айналады.

Сонымен қатар, цифрлық трансформация гуманитарлық білімнің мазмұны мен 
әдіснамасына жаңа талаптар қояды. Білім алушы енді дайын білімді қабылдаушы субъект 
емес, ақпаратты сыни тұрғыдан талдайтын, өзіндік көзқарасын қалыптастыратын және 
оны негіздей алатын белсенді таным субъектісі ретінде айқындалады. Бұл өз кезегінде 
гуманитарлық пәндерді оқытуда дәстүрлі тәсілдерді қайта қарастыруды және жаңа 
педагогикалық модельдерді енгізуді талап етеді.

Зерттеудің мақсаты – цифрлық трансформация жағдайында гуманитарлық білімнің 
философиялық-әдіснамалық негіздерін анықтау және оның жоғары оқу орнындағы білім 
беру үдерісінде жүзеге асу ерекшеліктерін талдау. Мақалада феноменологиялық талдау, 
герменевтикалық тәсіл және С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу 
университетіндегі гуманитарлық пәндер оқытушыларымен жүргізілген сауалнама (n=27) 
әдістері қолданылды.
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 Цифрлық трансформация жағдайында гуманитарлық білімнің мазмұны мен 
оны меңгеру тәсілдері түбегейлі өзгеріске ұшырауда. Дәстүрлі білім беру жүйесінде 
гуманитарлық пәндер көбінесе мәтінді талдау, теориялық білімді меңгеру және оны 
қайта жаңғыртуға бағытталса, қазіргі цифрлық ортада білім алу үдерісі интерактивті, 
желілік және көпдеңгейлі сипатқа ие болуда. Философиялық тұрғыдан алғанда, бұл 
үдеріс білімнің эпистемологиялық негіздерінің трансформациясымен байланысты. Егер 
классикалық гуманитарлық білім мәтінге, авторлық ойға және дәстүрлі интерпретацияға 
сүйенсе, цифрлық ортада білім гипермәтіндік, фрагментарлы және көпнұсқалы сипатқа ие 
болады [2]. П. Рикердің «дистанциация» концепциясы бойынша, мәтіннен ажыратылған 
оқырман түсінудің жаңа формаларын қалыптастырады, бұл цифрлық білім беруде ерекше 
айқындала түседі.

Сонымен қатар, гуманитарлық білімнің цифрлық трансформациясы «цифрлық 
гуманитаристика» бағытының қарқынды дамуына әкелді. Бұл бағыт әлеуметтану, тарих, 
философия сияқты салаларға деректерді өңдеу, визуализациялау, корпустық талдау 
сияқты әдістерді енгізеді [3]. Алайда, мұндай әдістер гуманитарлық білімнің мәнін 
сақтай ма, әлде оны техникалық пәндерге ұқсатып жібере ме деген сұрақ туындайды. 
Сондықтан гуманитарлық білімнің негізгі міндеті – цифрлық ортада терең ойлау мен 
мағыналық талдауды сақтап қалу.

Зерттеу барысында жүргізілген сауалнама көрсеткендей, оқытушылардың 78%-
ы цифрлық технологияларды сабақта белсенді қолданады, бірақ олардың тек 54%-ы 
гуманитарлық білімнің мазмұнын цифрлық ортаға бейімдеу әдістемесін меңгерген. Ең 
өзекті мәселелер ретінде интерактивті платформаларда гуманитарлық пәндерді оқытудың 
әдістемелік қамтамасыз етілуінің жеткіліксіздігі (63%), студенттердің гуманитарлық 
білімге деген мотивациясының төмендігі (52%) және цифрлық ортадағы бағалау 
жүйесінің формальдылығы (41%) анықталды.

Цифрлық трансформация тек технологиялық емес, сонымен қатар мәдени-
құндылықтық өзгерістерді де тудырады [4]. Гуманитарлық білімнің міндеті – осы 
өзгерістерді философиялық рефлексиялау, адамның цифрлық ортадағы орнын, этикалық 
шекараларын, жекелік пен ұжымдықтың жаңа формаларын зерттеу. Қазіргі гуманитарлық 
білім беруде постгуманизм, трансгуманизм, цифрлық этика сияқты бағыттардың 
пәнаралық интеграциясы ерекше маңызға ие.

Гуманитарлық пәндерді оқыту формалары да өзгеріске ұшырауда. Дәстүрлі бағалау 
мен тапсырма түрлерінің орнына білім алушының белсенді қатысуын, шығармашылық 
әлеуетін және өзіндік ойлауын дамытатын жобалық және интерактивті тәсілдер кеңінен 
енгізілуде. Мәселен, философия пәні бойынша білім алушылардың өзіндік жұмысы 
подкаст әзірлеу, философиялық мақала жазу, рөлдік ойын ұйымдастыру және қорытынды 
жобаны қорғау сияқты форматтарда нақты жүзеге асырылуда.

Мұндай тәсілдер білім алушыны пассивті қабылдаушыдан белсенді қатысушыға 
айналдырып, оқу үдерісін тұлғалық-бағдарлы және нәтижеге бағытталған сипатқа 
көшіреді.

Зерттеу нәтижелері көрсеткендей, цифрлық трансформация гуманитарлық 
білімнің эпистемологиялық негіздері мен әдістемесін түбегейлі өзгертіп, оны жаңа 
технологиялық және мәдени контекстке бейімдеуді талап етеді. Аграрлық жоғары 
оқу орнында гуманитарлық пәндерді оқытуда цифрлық технологияларды пайдалану 
қарқынды дамып, білім беру үдерісінің мазмұны мен формаларын жаңғыртуға мүмкіндік 
беруде. Бұл үрдіс гуманитарлық білімді цифрлық ортаға бейімдеудің жаңа бағыттарын 
қалыптастырып, оқытудың тиімділігін арттыруға жағдай жасайды. Осыған байланысты 
гуманитарлық пәндер бойынша цифрлық білім беру ресурстарының әдістемелік базасын 
одан әрі жетілдіру, оқытушылардың цифрлық педагогикалық құзыреттілігін дамыту 
және студенттердің оқу мотивациясын күшейту бағытында интерактивті, проблемалық-
бағдарлы оқыту әдістерін кеңінен енгізу өзекті болып табылады.

Қорытындылай келе, цифрлық дәуірде гуманитарлық білім өзінің дәстүрлі 
құндылықтарын – сыни ойлау, рефлексия, мәдениетаралық диалог – сақтай отырып, 
жаңа технологиялық мүмкіндіктермен үйлесімді дамуы тиіс. Бұл үдерісте гуманитарлық 
білім тек білім беру мазмұны ретінде ғана емес, сонымен қатар адамның дүниетанымын 
қалыптастыратын, оның әлеуметтік және этикалық жауапкершілігін айқындайтын іргелі 
мәдени феномен ретінде көрінеді.
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Сонымен қатар, гуманитарлық білім цифрлық қоғам жағдайында адамның тұлғалық 
тұтастығын сақтаудың, ақпараттық ортада саналы бағдарланудың және құндылықтық 
тұрақтылықты қамтамасыз етудің маңызды құралына айналады. Ол технологиялық 
үдерістердің мәнін түсіндіруге ғана емес, олардың адам болмысына әсерін сыни тұрғыдан 
бағалауға мүмкіндік береді.

Осы тұрғыдан алғанда, гуманитарлық білімнің болашағы оның дәстүр мен 
инновацияны үйлестіре отырып, цифрлық трансформация жағдайында жаңа мазмұндық 
және әдіснамалық деңгейге көтерілуімен байланысты. Мұндай кешенді көзқарас білім 
алушылардың кәсіби құзыреттіліктерін ғана емес, олардың рухани-мәдени дамуын, сыни 
ойлауын және жаһандық өзгерістерге бейімделу қабілетін қалыптастырудың маңызды 
шарты болып табылады.

Пайдаланылған әдебиеттер тізімі

1 Floridi, L. The logic of information: A theory of philosophy as conceptual design. – 
Oxford: Oxford University Press, 2019.– DOI: 10.1093/oso/9780198833635.001.0001. 

2 Ricoeur, P. From text to action: Essays in hermeneutics, II / пер. K. Blamey, J. B. 
Thompson. – Evanston: Northwestern University Press, 1991.

3 Berry, D. M., Fagerjord, A. Digital humanities: Knowledge and critique in a digital age. – 
Cambridge: Polity Press, 2017.  

4 Peters, M. A., Jandrić, P. The digital university: A dialogue // Educational Philosophy and 
Theory. – 2019. – Vol. 51, No. 8. – P. 763–769. – DOI: 10.1080/00131857.2019.1592564. 

ӘОЖ 101.9:14:004(045)

Цифрлық мәдениеттегі тұлға: Абайдың «адам бол!» концепциясы тұрғысынан
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Уралбаева Ш.Қ., ғылыми жетекшісі, аға оқытушы

С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Қазіргі жаһандану дәуірінде цифрлық технологиялардың қарқынды дамуы қоғам 
өмірінің барлық саласына терең өзгерістер енгізуде. Ақпараттық кеңістіктің кеңеюі, 
әлеуметтік желілердің ықпалы және жасанды интеллекттің дамуы адамның дүниетанымы 
мен құндылықтар жүйесіне тікелей әсер етуде. Осы өзгерістер жағдайында тұлғаның 
рухани-адамгершілік бағдарларын сақтау, ұлттық құндылықтарды жаңаша пайымдау 
мәселесі ерекше өзектілікке ие болып отыр. Цифрлық мәдениет тек технологиялық 
құбылыс емес, ол – адамның өмір сүру салтын, ойлау жүйесін, қарым-қатынас формаларын 
өзгертетін жаңа әлеуметтік-мәдени шындық. Мұндай жағдайда тұлғаның қалыптасуында 
рухани негіздердің маңызы артып, ұлттық философиялық мұраға жүгіну қажеттілігі 
туындайды [1].

Осы тұрғыдан алғанда, Абай Құнанбайұлы шығармашылығы ерекше мәнге ие. Ұлы 
ойшыл өз еңбектерінде адам болмысы, білім, еңбек және рухани кемелдену мәселелерін 
терең талдап, тұлғаның қалыптасу жолдарын айқындап берген. Оның «Адам бол!» 
қағидасы – адамзатқа ортақ әмбебап философиялық тұжырым ретінде қазіргі заман 
талаптарымен толық үндеседі. Абай адамның шынайы мәнін оның рухани дамуы мен 
адамгершілік қасиеттерінен іздейді. Ақын үшін адам болу – дайын күй емес, ол үздіксіз 
өзін-өзі жетілдіруді, білім алуды, еңбек етуді және ішкі дүниені тәрбиелеуді талап ететін 
күрделі үдеріс.

Абайдың философиялық ілімінің өзегінде «толық адам» концепциясы жатыр. Бұл 
ілімде ақыл, қайрат және жүрек үйлесімі тұлғаның кемелденуінің негізгі шарты ретінде 
қарастырылады. Ақыл – таным мен білімнің негізі болса, қайрат – әрекет пен ерік-[2]
жігердің көрінісі, ал жүрек – адамгершілік пен мейірімділіктің символы. Осы үш қасиеттің 
бірлігі адамды толыққанды тұлға деңгейіне көтереді . Бұл тұжырым қазіргі педагогика 
мен философиядағы тұлға теорияларымен үйлесіп, оның әмбебап сипатын көрсетеді.

Цифрлық мәдениет жағдайында адам болмысы жаңа сипатқа ие болуда. Қазіргі 
қоғамда ақпарат көлемі шексіз, оған қолжетімділік өте жоғары. Әлеуметтік желілер, 
түрлі платформалар мен цифрлық құралдар адамның ойлау жүйесіне, мінез-құлқына 
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және құндылықтарына ықпал етеді. Әсіресе жастар арасында ақпаратты тез қабылдау, бірақ 
оны терең талдамау үрдісі байқалады. Сонымен қатар жалған ақпараттың таралуы, цифрлық 
тәуелділік, виртуалды қарым-қатынастың басым болуы сияқты мәселелер тұлғаның рухани 
дамуына кері әсер етуі мүмкін. Осындай жағдайда сыни ойлау қабілеті, ақпаратты саралай 
білу, цифрлық этика нормаларын сақтау аса маңызды бола түседі.

Абайдың «Адам бол!» қағидасын цифрлық мәдениетпен байланыстыра қарастырғанда 
оның идеялары жаңа мазмұнға ие болады. Біріншіден, білімге ұмтылу қағидасы қазіргі 
цифрлық қоғамдағы үздіксіз білім алу үрдісімен тығыз байланысты. Онлайн курстар, 
ашық білім платформалары, қашықтан оқыту мүмкіндіктері адамның өзін дамытуына кең 
жол ашады. Бұл Абайдың «білімдіден шыққан сөз» қағидасымен үндеседі. Екіншіден, 
еңбекқорлық ұғымы цифрлық заманда жаңа технологияларды меңгеру, кәсіби біліктілікті 
арттыру, өзін-өзі жетілдіру сияқты талаптармен толықтырылады. Үшіншіден, адалдық пен 
әділдік қағидалары интернет кеңістігіндегі мінез-құлық мәдениетінің негізіне айналуы 
тиіс [3]. Қазіргі кезде кибербуллинг, жалған ақпарат тарату, плагиат сияқты мәселелер жиі 
кездеседі. Мұндай жағдайда Абайдың моральдық қағидалары цифрлық этиканың негізгі 
тірегіне айнала алады. Төртіншіден, Абай насихаттаған ойлау мәдениеті мен сыншылдық 
қазіргі медиасауаттылық пен ақпараттық қауіпсіздік мәселелерімен тікелей байланысты. 
Сыни ойлау – жалған ақпараттан қорғанудың, шынайы білімге жетудің басты құралы.

Цифрлық мәдениет жағдайында тұлғаның трансформациясы тек техникалық 
өзгерістермен шектелмейді, ол адамның ішкі дүниесіне, рухани әлеміне де әсер етеді. 
Сондықтан тұлғаның қалыптасуында тек білім мен дағды ғана емес, құндылықтар жүйесі 
де маңызды рөл атқарады [4]. Абай ілімі осы тұрғыдан алғанда тұлғаның үйлесімді дамуын 
қамтамасыз ететін тұтас философиялық жүйе ретінде көрінеді. Оның идеялары адамның 
өзін-өзі тануына, ішкі әлемін жетілдіруіне және қоғам алдындағы жауапкершілігін сезінуіне 
ықпал етеді.

Қазіргі жаһандану жағдайында ұлттық бірегейлікті сақтау мәселесі де ерекше маңызға 
ие. Цифрлық кеңістік мәдениеттердің араласуына, кей жағдайда ұлттық ерекшеліктердің 
әлсіреуіне алып келуі мүмкін. Мұндай жағдайда Абайдың рухани мұрасы ұлттық 
сананы сақтаудың, мәдени кодты нығайтудың маңызды құралы болып табылады. Оның 
шығармаларында көрініс тапқан адамгершілік құндылықтар, білім мен еңбекке деген 
көзқарас, әділдік пен адалдық принциптері қазіргі қоғам үшін де өзекті.

Сонымен қатар Абай идеялары білім беру жүйесінде де кеңінен қолданылуы тиіс. Қазіргі 
білім беру тек ақпарат берумен шектелмей, тұлғаның жан-жақты дамуына бағытталуы қажет. 
Осы тұрғыдан алғанда, Абайдың «Адам бол!» концепциясы тәрбие жұмысының негізіне 
айнала алады [5]. Оқушылар мен студенттерге тек кәсіби білім беріп қана қоймай, олардың 
рухани-адамгершілік қасиеттерін дамыту, сыни ойлау қабілетін қалыптастыру, цифрлық 
мәдениетті дұрыс пайдалану дағдыларын үйрету маңызды. Бұл бағытта Абай идеяларын 
цифрлық этика, медиасауаттылық, тұлғалық даму курстарына енгізу тиімді болмақ.

Жалпы алғанда, Абайдың «Адам бол!» концепциясы – уақыттан тыс, әмбебап 
философиялық қағида. Ол адамның тұлғалық дамуының негізгі бағыттарын айқындап қана 
қоймай, қазіргі цифрлық қоғам жағдайында да өзінің өзектілігін сақтап отыр. Абай ілімі 
адамның рухани кемелденуін, білімге ұмтылуын, қоғамға пайдалы болуын басты құндылық 
ретінде қарастырады [6]. Сондықтан оның идеяларын цифрлық мәдениет талаптарымен 
ұштастыру – қазіргі ғылым мен білім беру жүйесінің маңызды міндеттерінің бірі.

Қорытындылай келе, Абай Құнанбайұлының «Адам бол!» концепциясы цифрлық дәуірдегі 
тұлғаның қалыптасуында маңызды бағдар бола алады. Ол адамның тек технологиялық 
тұрғыдан емес, рухани және адамгершілік тұрғыдан да дамуын қамтамасыз етеді. Цифрлық 
мәдениет жағдайында бұл қағида жастардың сыни ойлауын дамытуға, ақпаратты дұрыс 
қабылдауына және адамгершілік құндылықтарды сақтауға бағыт береді. Демек, Абай 
мұрасын заманауи тұрғыда зерделеу және оны цифрлық қоғаммен байланыстыра қолдану – 
қазіргі заманның өзекті ғылыми және практикалық міндеттерінің бірі болып табылады.
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Ғылым этикасы және биотехнологиялар:
ландшафттық дизайн саласындағы биоэтикалық мәселелер

 (философиялық талдау)

Өмірзақ Т., Муханмадиева М.., 2 курс студенттері
Уралбаева Ш.Қ., ғылыми жетекшісі, аға оқытушы

С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Қазіргі заман – ғылым мен технологияның қарқынды дамыған кезеңі. Әсіресе 
биотехнология саласындағы жетістіктер адамзаттың табиғатқа ықпал ету мүмкіндігін 
бұрын-соңды болмаған деңгейге жеткізді. Гендік инженерия, биоинженерия, жасанды 
экожүйелер құру сияқты жаңалықтар табиғи процестерге тікелей араласуға жол ашты. 
Бұл жағдай ғылымның тек таным құралы ғана емес, сонымен қатар әлемді өзгертудің 
қуатты тетігіне айналғанын көрсетеді. Алайда мұндай өзгерістермен қатар күрделі 
философиялық және этикалық мәселелер де туындайды. Адам табиғатқа қаншалықты 
араласа алады? Ғылыми прогрестің шегі бар ма? Табиғатты өзгерту – даму ма, әлде қауіп 
пе? Осы сұрақтар ғылым этикасы мен биоэтиканың өзектілігін арттырады.

Ғылым этикасы тек кәсіби нормалар жүйесі емес, ол – терең философиялық ілім. 
Оның негізінде адам, таным, жауапкершілік және құндылық мәселелері жатыр. Ғылыми 
қызметтің әлеуметтік табиғатын зерттеген Роберт Мертон ғылымның негізгі нормаларын 
ұсынды: универсализм, ұжымдықтық, бейтараптық және ұйымдасқан скептицизм. 
Бұл нормалар ғылымның объективтілігі мен адалдығын қамтамасыз етуді көздейді. 
Дегенмен, қазіргі технологиялық дәуірде бұл принциптер жеткіліксіз болуы мүмкін, 
себебі ғылымның нәтижелері тікелей табиғатқа және адам өміріне әсер етеді.

Философиялық тұрғыдан ғылым этикасының негізгі қағидалары классикалық 
этикалық теориялармен тығыз байланысты. Мысалы, зиянсыздық принципі – «жақсылық 
пен жамандық» мәселесіне, пайдалылық – утилитаризмге, автономия – экзистенциалистік 
еркіндікке, ал әділеттілік – әлеуметтік философияға негізделеді. Бұл қағидалар ғылым мен 
технологияны дамыту барысында адамның жауапкершілігін арттыруға бағытталған [1].

Биоэтика ұғымын ғылымға енгізген Ван Ренсселар Поттер ғылым мен адамгершілік 
арасындағы байланысты ерекше атап өтті. Оның пікірінше, адамзаттың болашағы ғылым 
жетістіктерін дұрыс әрі жауапкершілікпен қолдануға байланысты. Биоэтика – бұл тек 
медициналық немесе биологиялық мәселелерді ғана емес, жалпы адам мен табиғат 
арасындағы қатынасты реттейтін философиялық бағыт.

Биотехнологиялардың дамуы табиғат философиясын жаңа деңгейге көтерді. 
Дәстүрлі көзқараста табиғат адамнан тәуелсіз, өзіндік заңдылықтары бар жүйе ретінде 
қарастырылса, қазіргі таңда адам сол табиғатты өзгерте алатын белсенді күшке айналды. 
Бұл жерде екі негізгі философиялық бағыт айқын көрінеді: антропоцентризм және 
биоцентризм [2]. Антропоцентризм адамды әлемнің орталығы ретінде қарастырып, 
табиғатты игеру мен өзгертуге құқық береді. Ал биоцентризм мен экоцентризм барлық 
тіршілік иелерінің құндылығын мойындап, табиғатқа жауапкершілікпен қарауды талап 
етеді. Осы екі бағыттың арасындағы қайшылық қазіргі экологиялық және биоэтикалық 
мәселелердің өзегін құрайды.

Ландшафттық дизайн саласы – осы философиялық қайшылықтардың нақты көрініс 
табатын кеңістігі. Бұл салада адам табиғатты тек пайдаланып қана қоймай, оны қайта 
құрастырады, өзгертеді және жаңа экологиялық орта қалыптастырады. Сондықтан 
ландшафттық дизайнды тек қолданбалы немесе техникалық сала ретінде емес, 
қолданбалы философия ретінде қарастыруға болады. Мұнда эстетика, этика, экология 
және әлеуметтік жауапкершілік мәселелері тоғысады.

Ландшафттық дизайнердің әрбір шешімі философиялық мәнге ие. Мысалы, 
жергілікті өсімдіктерді қолдану табиғи экожүйені сақтауға бағытталған биоэтикалық 
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ұстанымды білдіреді [3]. Ал генетикалық модификацияланған өсімдіктерді пайдалану 
ғылыми прогреске сүйенген технооптимистік көзқарасты көрсетеді. Сонымен қатар 
табиғатқа минималды араласу принципі экологиялық этикаға негізделеді. Осы тұрғыдан 
алғанда, дизайнер тек маман емес, ол табиғат пен қоғам арасындағы делдал, белгілі бір 
құндылықтарды жүзеге асырушы субъект болып табылады.

Қазіргі биотехнологиялар жағдайында жауапкершілік мәселесі ерекше маңызға 
ие. Неміс философы Ханс Йонас ұсынған «жауапкершілік этикасы» тұжырымдамасы 
технологиялық өркениет жағдайында адамның болашақ алдындағы міндетін айқындайды. 
Йонастың пікірінше, адам өз әрекетінің салдарын тек қазіргі уақыт тұрғысынан емес, 
болашақ ұрпақтың мүддесі тұрғысынан бағалауы тиіс. Бұл қағида ландшафттық дизайн 
үшін аса маңызды, себебі бүгінгі экологиялық шешімдер ұзақ мерзімді әсерге ие.

Осы контексте биоэтиканың негізгі принциптерінің бірі – сақтық қағидасы ерекше 
мәнге ие болады. Егер белгілі бір технологияның салдары толық зерттелмеген болса, 
оны қолдану шектелуі тиіс. Бұл принцип табиғи тепе-теңдікті сақтау мен экожүйелердің 
тұрақтылығын қамтамасыз етуге бағытталған [5].

Генетикалық модификацияланған организмдер (ГМО) мәселесі биоэтиканың ең 
күрделі бағыттарының бірі болып табылады. Бұл жерде адам табиғатты өзгертуге 
моральдық құқылы ма деген сұрақ туындайды. Сонымен қатар «табиғилық» ұғымының өзі 
философиялық тұрғыдан қайта қарастыруды талап етеді. Бір жағынан, технооптимистік 
көзқарас ғылымның барлық мәселелерді шешуге қабілетті екенін алға тартса, екінші 
жағынан техноскептицизм ғылымға шектеу қою қажеттігін көрсетеді. Философиялық 
тұрғыдан алғанда, ең тиімді шешім – осы екі ұстанымның арасындағы теңгерімді табу.

Ландшафттық дизайн саласында бұл теңгерім экологиялық тұрақтылық, 
биоалуантүрлілікті сақтау және технологиялық мүмкіндіктерді тиімді пайдалану арқылы 
жүзеге асады. Қазіргі таңда тұрақты даму концепциясы осы бағыттағы негізгі бағдар 
ретінде қарастырылады. Тұрақты даму – табиғи ресурстарды ұтымды пайдалану, 
экожүйелерді сақтау және болашақ ұрпақтың қажеттіліктерін ескеру қағидаларына 
негізделеді.

Жалпы алғанда, ғылым этикасы мен биоэтиканың философиялық талдауы қазіргі 
ғылыми прогрестің тек техникалық емес, сонымен қатар терең адамгершілік мәселе 
екенін көрсетеді. Ландшафттық дизайн – осы мәселелердің нақты көрініс табатын 
саласы ретінде ерекше маңызға ие. Бұл салада адам табиғатқа әсер ете отырып, өзінің 
құндылықтарын, дүниетанымын және жауапкершілігін жүзеге асырады.

Биотехнологиялар – бұл тек мүмкіндік емес, ол үлкен жауапкершілік. Ғылым этикасы 
– тек кәсіби талап емес, ол адамзаттың болашағын айқындайтын философиялық бағдар. 
Ал ландшафттық дизайнер – табиғат пен адам арасындағы этикалық байланысты 
қамтамасыз ететін маңызды тұлға.

Сондықтан қазіргі заман мамандары тек технологияны меңгеріп қана қоймай, оның 
философиялық және этикалық мәнін терең түсінуі тиіс. Бұл – тұрақты дамуды қамтамасыз 
етудің, экологиялық тепе-теңдікті сақтаудың және адамзаттың болашағын қорғаудың 
негізгі шарты.

Пайдаланылған әдебиеттер тізімі

1 Мертон, Р. Социология науки: теоретические и эмпирические  исследования. – М.: 
Прогресс, 1974. 

2 Potter, V. R. Bioethics: Bridge to the Future. – Englewood Cliffs: Prentice-Hall, 1971. 
3 Jonas, H. The Imperative of Responsibility. – Chicago: University of Chicago Press, 1984. 
4 Walker, B., Salt, D. Resilience Thinking: Sustaining Ecosystems and People in a Changing 

World. – Washington: Island Press, 2006. 
5 Selwyn, N. Education and Technology: Key Issues and Debates. – London: Bloomsbury, 

2016. 



92

ӘОЖ 94:17.021(574) (045)
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С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университет, Астана қ.

Соғыс және жеңіс тақырыбы қай кезеңде болмасын өзекті болып табылады. Аталмыш 
екі ұғымның мәніне терең бойлайтын болсақ, бүкіл бір ұрпақтың қасіретін, адамның қилы 
тағдырын, ананың көз жасының, лағнет пен қуаныштың қандай болатынын түсінуге болады. 
Ұлы Жеңіс мерекесінің қарсаңында ғана мерзімді басылымдарда бірқатар естеліктер 
мен зерттеулер жарыққа шығып, майдангерлер жайлы сыр шертіледі. Әлбетте, жекелеген 
батырларды дәріптеу жеңіс күнімен шектелмеуі керек. Майдандағы ерен ерлік, батырлық 
ұрпаққа үлгі болып, оларды дәріптеу, насихаттау күнделікті өмірдің құрамдас бөлігіне 
айналуы тиіс. Сол кезде ғана өскелең ұрпақта елге, жерге деген құрмет пен сыйластық, 
патриоттық рух қалыптасады. Соғыс жылдарында жау басып алған террриторияда астыртын 
әрекет жасап, жеңістің жақындауына өз үлестерін қосқан партизандық құрамалар мен аты 
аңызға айналған партизандар әлі де зерттеуді қажет етеді.

Ұлы Отан соғысы жылдарында партизандық қозғалыс неміс-фашист агрессорларын 
күйрету ісінде өзінің ауқымы, басқыншыларға қарсы күресу әдісі мен маңыздылығы 
жағынан тарихтағы бірегей құбылыс болды. Ол жаппай, шын мәнінде халықтық 
сипат алды. Неміс-фашист әскерлері уақытша басып алған жау тылындағы Кеңес 
Одағының барлық аудандарында жалпыхалықтық күрес кең түрде өріс алды. Оған кеңес 
қоғамының барлық өкілдері қатысты. Алғашында олар жау тылында қалып қойған Кеңес 
Армиясының командирлері, саяси қызметкерлер мен солдаттар, сондай-ақ лагерьлерден 
немесе жұмысшы колонналарынан қашқан әскери тұтқындардан жасақталды. Соғыс 
жылдарында Ресей Федерациясы, Украина, Белоруссия, Литва, Латвия, Эстония және 
Молдовадағы  басып алған облыстар мен өлкелерде жау тылында миллионнан астам адам 
шайқасқан, барлығы - 6200 партизан отрядтары мен астыртын ұйымдар жұмыс жасады. 
1944 жылдың басында партизандардың 30 пайызынан астамы жұмысшылар, 41 пайызға 
жуығы шаруалар, 29 пайыздан астамы қызметкерлер болды. Партизандық құрамаларда 
Кеңес Одағының барлық ұлт өкілдері шайқасты [1, 231 б.]. 

Кеңес халқының неміс-фашист әскерлері уақытша басып алған территориядағы ерлік 
күресі ауқымы, саяси және әскери нәтижесі бойынша  фашизмді талқандаудағы ерекше 
әскери-саяси фактор ретіндегі маңыздылыққа ие болды. 

1941 жылдың 29 маусымында КСРО ХКК мен БК(б)П ОК-нің директивасында 
«партизандық соғысты барлық жерде өршітіп, жау әскерінің бөлімдерімен күресу 
үшін жау басып алған аудандарда партизан отрядтарын құру» керектігі айтылды [2, 
19 б.]. Сол жылдың 18 шілдесінде БК(б)П ОК «Герман әскерлерінің тылында күресті 
ұйымдастыру туралы» қаулы қабылдады. Бұл құжаттарда басқыншыларға және олардың 
сыбайластарына барынша кедергі жасау, олардың бүкіл іс-шараларына бөгет келтіру 
міндеті қойылды. Осы істі ұйымдастыру республикалық, облыстық және аудандық 
партия және кеңес ұйымдарының басшыларына жүктелді.  

Көптеген батыс тарихшыларының еңбектерінде кеңес халқының жау тылындағы күресі 
шынайы бағаланып, партизандық қозғалыстың неміс-фашист әскерлерін талқандаудағы 
маңыздылығы атап өтіледі. Мәселен, француз тарихшысы А.Мишель «Кеңес әскерінің 
шабуылға шығуымен партизандардың қимылдары стратегиялық маңызға ие болды», - [3, 
189 б.] деп атап өтсе, ағылшын тарихшысы Р.Уайт та кеңестік партизандық қозғалыс тез 
пайда болып, Германиямен күресте ерекше күшке айналғандығын мойындады [4, 16 б.].

1941 жылдың 1 шілдесінде вермахттің жаяу әскері Бас штабының басшысы Ф.Гальдер 
өзінің күнделігінде «Тылдағы аудандардағы қарсылықты басу мәселесі салмақты жұмыс... 
Бір ғана күзет дивизиясы мүлдем жетіспейді... Бұл үшін бізге алдыңғы қатардағы әскери 
құрамадан бірнеше дивизияны бөлу керек», - деп жазды [5, 71 б.]. Фашистік Германия 
қарулы күштері жоғары командованиесінің штаб бастығы Кейтелдің 1941 жылдың 16 
қыркүйегіндегі бұйрығында «Кеңестік Ресейге қарсы соғыстың басында-ақ жаппай 
коммунистік көтерілістік қозғалыс Германияның басып алған территориясында өріс алды. 
Насихаттық іс-шара мен вермахтінің жеке әскери қызметкерлеріне шабуылдан бастап 
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ашық көтеріліс пен кең түрдегі соғысқа дейін әрекет түрі түрленіп отырды», - деп атап 
өтілді [6, 395 б.]. Фашистік рейхтің әртүрлі әскери инстанцияларындағы құжаттарында 
кеңестік патриоттардың партизандық соғысы үнемі ұлғайып отырғандығын көрсетеді. 
«Центр» армиясы тобының әскери күзет басшысы генерал М.Шенкендорф 1942 жылдың 
сәуірінде «өткен жылдың аяғы мен осы жылдың басында партизандар... азық-түлікті басып 
алып және қолайлы жағдайда  әскер күзетпеген жеке елді-мекендерге шабуыл жасап, тек 
қана шағын топтармен қимылдаса, енді олар ірі, жаттыққан әскери бөлімдермен әрекет 
етуде. Олардың үлкен көлемде ауыр жаяу әскер қаруы, сондай-ақ ішінара артиллерия 
және т.б. қарулары барлығын» жеткізді [6, 398 б.]. 

1942 жылдың 18 тамызында вермахтінің жедел басқармасының штабы партизандармен 
күресті күшейтуге қатысты директива қабылдады. 1943 жылдың сәуірінде Гитлер 
партизандармен күресті жүзеге асыру майдандағы әскери қимылдармен бірдей екендігін 
жариялаған арнайы бұйрық қабылдады. 1942 жылдың орта кезінен бастап кеңес-герман 
майданындағы неміс әскерлерінің 10 пайызы партизандармен күрес үшін бөлінді. 
1943 жылы вермахт командованиесі партизандарға қарсы көмекші құрамалардағы 
солдаттармен қатар әскердің алдыңғы қатарындағы 25 дивизияны пайдаланды [7, 597 б.].  

Неміс-фашист басқыншылары басып алған аудандарда құрылған бригадалар мен 
отрядтар түгелдей дерлік көп ұлтты болды. Тек қана Украинаның партизан құрамалары 
мен отрядтарында еліміздің 60-тан аса ұлттарының өкілдері шайқасты. Толық емес 
деректер бойынша Украина халқының кек алушыларының қатарында екі мыңнан аса 
қазақ ұрыс жүргізген. Жүздеген қазақстандықтар белорус партизандарының қатарында 
ерлікпен шайқасқан. Белорус ормандарында 1108 партизан отряды соғыс қимылдарын 
жүргізді, солардың басым көпшілігі 199 бригаданың құрамына кірді. Партизан өлкесінде 
ұрыс жүргізген 65 бригада мен отрядта ғана бір жарым мыңнан аса қазақстандықтар 
болған  [8, 487 б.].  

Қазақстаннан келген партизандар қайсарлық пен ерліктің, табандылық пен 
төзімділіктің үлгісін көрсетті. Олардың көпшілігі жау тылындағы халықтық соғысты 
ұйымдастырушылар болды. Әлбетте, Ұлы Отан соғысы тақырыбын қозғаған кезде 
қазақстандықтардың Ұлы Жеңіске қосқан үлесі мен  ерен ерліктерін ешкім де жоққа 
шығара алмайды. Қазақстандық жауынгерлер Брест қамалынан бастап Берлинге дейін 
барды. Олар Москва мен Ленинград үшін болған ұрыстарға, Сталинград түбіндегі, Курск 
иініндегі шайқастарға қатысып, Украина, Белоруссия, Қырым, Прибалтиканы азат етті. 

Жазушы Илья Эренбург өзінің «Қазақтар» деген публицистикалық мақаласында 
тұтқынға түскен бір фашистің сөзін келтіреді: «Біз шабуылға шығып едік. Бір қоңыр 
түсті жауынгерлер бізге қарсы ұмтылды. Олардың қасарысып алысқандары сонша, біз 
шыдай алмадық. Бізде бір үрей пайда болды да, кейін шегіндік. Кейін бізбен соғысқандар 
қазақтар екендігін айтты. Мен бұрын мұндай халық бар екенін білмейтін едім» [9, 142 б.]. 

Отан соғысының аты аңызға айналған қаһарманы, Кеңес Одағының батыры, белгiлi 
жазушы Бауыржан Момышұлы: «Бiздiң жүрегiмiз темiр емес. Бiрақ бiздiң кек отымыз 
қандай темiрдi болса да ерiтiп, күйдiрiп жiбере алады. Бiздiң үрейдi жеңетiн ең күштi 
қаруымыз бар, ол  –  Отанға деген сүйiспеншiлiк» [10], – деп сол кездегі қазақтың қас 
батырларының өрлігін дәл сипаттағаны анық. Соғыс жылдары «Вася» деген атпен бүкіл 
Украинаға танылған Қасым Қайсенов бұрын қазақ деген халықты көрмек түгіл, атын 
естімеген алуан түрлі ұлттардың арасында жалғыз өзі қазақтың батырлығын сан мәрте 
дәлелдеп, қазақ халқының абыройын асқақтатқанын мақтанышпен айтуға болады.

1941 жылдың қараша айында Қасым Қайсенов Оңтүстік-батыс майданы штабының 
қарамағына жіберіліп, штабтың арнайы тапсырмасымен жау басып алған Украина жеріне 
парашютпен түсірілді. 1941-1942 жж. Киев, Полтава облыстарында коммунистердің 
астыртын ұйым жұмыстарына белсене араласып, Чапаев атындағы партизан құрамасын 
ұйымдастырып, кейін сол партизан құрамасының үшінші партизан отрядына басшылық 
жасады [11, 1 п]. Украинада немістердің бес дивизиясына қарсы тұрған Ковпак бастаған 
партизандық күш әскери қимылдар жасады. Вермахт әскері Украина территориясында 
үлкен шығындарға ұшырады. Осы партизандық қозғалыста Қ.Қайсенов қайсарлық пен 
ерліктің тамаша үлгісін көрсетті. Өзінің бір естелігінде «Украина – менің екінші Отаным. 
Украиндіктер – мәңгі ұмытылмас бауырларым. Осылай ұлы украин халқын шексіз сүйіп, 
бауыр басып кеткен адаммын. Әлі де шығатын, жазбақ кітаптарым да сол Украина 
жеріндегі жойқын айқасқа арналған. Сол үшін де өзімді украин жазушыларының бірімін 
деп есептеймін. Өзімді украин жазушыларының осындағы елшісіндей сезінемін», - деген 
екен. Батыр Қасым украин халқына деген жылы лебізін осылайша білдірді.  
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1943 жылдың 21 қыркүйегінде Чапаев атындағы партизан құрамасы Кеңес 
Армиясымен қосылғаннан кейін Қасым Қайсенов тағы да жау тылына жіберіліп, төрт рет 
арнайы тапсырмамен Украина, Молдавия, Румыния, Чехословакия жерлерінде партизан 
отрядтарын басқарды. 1944 жылы қараша айының екінші жартысында Карпат тауында 
партизан отрядтары 44 Украин майданы әскери бөлімдерімен қосылған соң, осы майдан 
әскері құрамында соғыстың соңына дейін жаумен шайқасып, 1945 жылдың басында 
туған еліне оралды. 

1951-1953 жж. Қазақстан Компартиясы ОК жанындағы партиялық мектептің 
аудармашылар даярлайтын бөліміне оқуға жіберілді. Оны 1953 жылы бітірген соң ұзақ 
уақыт «Қазақ елі», «Жазушы», «Қайнар» баспаларында редактор, баспа директорының 
орынбасары болып Қазақстан Жазушылар одағында жауапты қызмет атқарды. Қасым 
Қайсенов 1957 жылдан Қазақстан Жазушылар одағына мүше болды. Ол қазақ әдебиетіне 
әскери-соғыс тақырыбын, Ұлы Отан соғысындағы партизандық қозғалыс шежіресін 
тұңғыш әкелген жазушы. Ұлы Отан соғысы кезіндегі партизандар қозғалысының тірі 
шежіресі ретінде келешек ұрпаққа жау тылындағы кеңес адамдарының жанқиярлық 
ерліктерін паш ету мақсатымен қолына қалам алды. 

1954 жылы оның өзі басқарған партизан отрядтарында болған пионер партизандар 
туралы жазылған «Жас партизандар», «Илько Витряк» атты алғашқы кітаптары жарық 
көрді. Ол партизандардың соғыстағы ерліктері туралы «Переяслав партизандары», 
«Днепрде», «Ажал аузынан», «Жау тылындағы бала», «Жау тылында», «Сол бір 
жылдарда» және т.б. кітаптарды жарыққа шығарды. Қасым Қайсеновтің қаламынан 
жарық көрген әрбір туынды орыс, украин, қырғыз және т.б. тілдерге аударылған.  

Халық Қаһарманы Қасым Қайсенов ІІ дәрежелі «Богдан Хмельницкий» орденімен, 
І және ІІ дәрежелі «Отан соғысы» екі орденімен, «Чехословакия партизандары», екі І 
дәрежелі «Отан соғысы партизанына» медалімен және Кеңес Одағының тағы басқа он 
бес медалімен, үш рет Қазақ КСР Жоғарғы Кеңесінің Құрмет Грамотасымен, Украин 
КСР Жоғарғы Кеңесінің Құрмет Грамотасымен және ІІ және ІІІ дәрежелі «За заслуги» 
орденімен марапатталған. Батырға Қазақстанның «Отан» ордені, Қазақстан Жазушылар 
одағының Бауыржан Момышұлы атындағы сыйлығы берілген, А.Фадеев атындағы 
Халықаралық сыйлықтың лауреаты.
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Ауған соғысының ақиқаты
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С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

ХХ ғасыр оқиғалары ішінен тарихта ерекше орын алатын Ауған соғысы. Ауған соғысы 
– кеңес дәуірі тарихының ең қаралы беттерінің бірі. Себебі жарияланбаған бұл соғыста 
қаншама боздақтар қитұрқы саяси ойынның құрбанына айналды. Қаншама жастар оқ пен 
оттың ортасынан жарақатпен оралып, мәңгілік есте қалатын жан жарасына душар болды. 
Ауған соғысы олардың жүрегінде өшпестей із қалдырды. Ия, биыл ауған соғысының 
аяқталғанына отыз жыл толып отыр. Осы аралықта өткенді ой елегінен өткізіп, ақ пен 
қараны ажыратып, ащы шындық пен ақиқатты жариялауға мүмкіндік туды. Ұлы отан 
соғысында аталарымыздың жасаған ерлігін келер ұрпақтың жадында мәңгілікке қалдыру 
мақсатында қандай іс-шаралар жасалса, ауған соғысына қатысушы ағаларымыздың 
ерлігі де сол сияқты жас ұрпаққа насихатталуы тиіс. Одан тәуелсіз мемлекетіміздің ұтар 
жағы өте көп. Біріншіден, мемлекетіміздің іргетасы мен керегесін мызғымастай ұстап 
тұратын жас буынды қалыптастырсақ, екіншіден, елге, жерге деген патриоттық сезімді 
оятып, отанға қауіп төнген жағдайда, бір атаның баласындай өре түрегеліп, сап түзейтін 
ұрпақты тәрбиелейміз. Әлбетте, елге, отанға деген құрмет батыр бабаларымыздың 
ерлігі ақылы берілетіні мәлім. Өткен тарихты білмей, алға нық қадаммен басу мүмкін 
емес. Ендеше ауған соғысы ардагерлерінің жан қиярлық ерлігі жас ұрпаққа үлгі болуға 
тұрарлықтай ерлік екенін жоққа шығаруға болмайды. Сондай үлгі болуға тұрарлықтай 
тұлғаның иесі – Сыр өңірінің тумасы Нұрадин Зәріпұлы Бекетаев. Нұрадин 1960 жылы 
Қызылорда қаласында дүниеге келген. 1979 жылы көктемде әскер қатарына шақырылып, 
1979-1981 жылдары Ауғанстанда әскери борышын атқарған. Ауған соғысының ардагері, 
Қазақстан Республикасы Парламенті Мәжілісінің депутаты Бақытбек  Смағұлдың  2016 
жылы «Хантәңірі» баспасынан жарық көрген  «Тағдыр тозағы. Ад судьбы»  кітабындағы 
«Ауғанда болғанның бәрі соғысқан жоқ» деп аталатын бір тақырыпшасын Нұрадин 
Бекетаевтың ерлігіне арнаған. Бақытбек Смағұл өз естелігінде «Нұрадин Бекетаев – 
менің Ауған соғысында тапқан жақын досым. Ол менен бірер жас қана кіші. Сол сұрапыл 
соғыста минаға жарылды. Соның сегіз жерден тескен жарқыншақтарының ең соңғысы 
белінен 2015 жылы алынды», [1,110 б.] – деп айтып өтеді. Автор өзінің жоғарыда атап өткен 
және «Мен көрген соғыс» кітаптарында ауған соғысы тарихында ең бір қасіретті оқиға 
Хара операциясы және оған қатысқан Нұрадин Бекетаев пен басқа да жауынгерлердің 
ерлігінен сыр шертеді. Хара -  Ауғанстан мен Пәкістан арасындағы шекаралық аймақ. 
КСРО-ның Бас штабының өзі операция жоспарын құрастырып, Хара өңіріне десанттық 
үш ротаны түсіріп, моджахедтердің орналасқан жерін басып алуға әрекет жасаған. Яғни, 
Хара оқиғасы Кеңес әскерлерімен моджахедтер арасындағы үлкен  шайқас. 

1980 жылы мамыр айының басында Желалабад қаласында орналасқан бір десанттық 
шабуылдаушы батальонды алдын ала арнайы жасалған қатерлі операцияға бір аптадай 
дайындады. Жауынгерлер тікұшақтан биіктігі екі-үш метр жерден секіруді, қорғаныс 
шебін құруды, таулы жағдайда шайқасты жүргізу, дұшман тобын қоршау сияқты және 
т.б. ұрыс тәсілдерін үйретті.   

Барлау мәліметтері бойынша Хара шатқалында дұшманның үлкен тобы шоғырланған. 
Шамамен жүз сексен-екі жүзге жуық адам. Батальонның үш ротасын, әр ротада елу-алпыс 
адам болғанда жүз елу-жүз сексендей жауынгерді таудағы шатқалға тікұшақпен тастайтын 
болды. Ал техника, БМП-лар мен танктер жермен баратын болып шешілді. Шатқал полк 
тұрған Джелалабад қаласынан жүз шақырымдай жерде орналасқан. Операция 11 мамыр 
күні таңертеңгі сағат алтыда басталатын болып жоспарланды. Сол күні бұйрық бойынша 
әскери машиналар мен танктер операция басталардан екі сағат бұрын, яғни, түнгі сағат 
үштен өте шығып кеткен еді. Ал батальон жауынгерлерін шатқалға таңертең тікұшақпен 
түсірілді. Бір өкініштісі, осы жерде ұрыс қимылдарының жоспары дұрыс есептелмеді. 
Үш рота жауынгер шатқалға әскери техника машиналардан, танктерден бір жарым-екі 
сағаттай бұрын жеткізілді. Жауынгерлер шатқалға түскенде әскери техникалар, танк, 
БТР, БМП-лар әлі шатқалға жетпеген болатын. Үш рота шатқалға бірі-бірінен бір-бір 
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жарым шақырымдай ара қашықтыққа түсірілді. Ал бұл жердегі дұшман күштері олар 
ойлағаннан әлдеқайда көп болып шықты. Шатқалда жүз жетпістей ауғандық дұшмандар 
және екі жүзден аса пәкістандық жауынгерлер бар екен. Олар тікұшақтан кеңестік әскерлер 
түскеннен кейін, тікұшақтың ұзап кетуін күтті. Тікұшақтар әбден ұзап кеткенннен кейін 
бірден шабуылға шығып, ортадағы бірінші ротаны қоршап алды. Бұл рота үшін темір 
құрсау болды. Олар қанша шайқасқанымен қоршаудан шыға алмады. Сырттағы екінші, 
үшінші роталар бұларды құтқарып алуға бірнеше рет шабуыл жасаса да нәтиже болмады. 
Қайта қалыптасқан жағдай өздеріне аса қауіпті болды. Сонымен қоршауда қалған бірінші 
ротаның алпыс жеті жауынгерінен он екісі ғана тірі қалды. Олардың өзі саяси жетекшінің 
арқасында ғайыптан аман қалды деуге болады. Жан алып, жан беріскен шайқастың бір 
сәтінде ротаның саяси жетекшісі аға лейтенант Николай Шорников ротаның күні біткенін 
білді. Өйткені дұшман күші үш-төрт есе басым еді. Құтылатын жол жоқ, темір құрсау 
қоршау шеңбері барған сайын тарылып барады. Осы кезде саяси жетекші Шорников 
жүруге жарайтын оншақты жауынгерді бастап, таудан құлап ағып жатқан өзен жағасына 
келеді. Өзеннің ағысымен төмен қарай құлдилап, қоршаудан шығуға әрекет жасады. 
Бірақ дұшмандар бұлардың ойын біліп қойып, атқылай бастайды.Осы кезде Шорников 
жауынгерлерге айқайлап:

-Секіріңдер өзенге, тез кетіңдер! Мен оларды кідіртіп, ұстай тұрамын, – дейді де 
қолындағы калашников пулеметінен оқ жаудырып, дұшмандармен өзі атыса бастады.

 - Жолдас аға лейтенант, біз сізбен қаламыз, - дейді бір-екі жауынгер. 
- Мен бұйырамын, тез кетіңдер! – деп айқайлайды оларға атысып жатып. 
Жауынгерлер суға күмп-күмп секіріп кетеді. Саяси жетекші дұшмандармен атысып, 

оларды он бес-жиырма минуттай кідіртіп, ұстады. Бірақ оғы таусылады. Жеті-сегіз 
ауғандық дұшман оны қоршап алып, атпайды, жаймен жақындай береді. Сірә, тірілей 
қолға түсіргісі келген болу керек. Осы кезде Шорников қолындағы гранатамен өзін-өзі 
жарып жіберді. Сол жерде дұшмандар да, өзі де мерт болады. Осы жағдайлардың бәрін 
өзенмен ағып, төменнен шығып, тірі қалған жауынгерлер өз көздерімен көрген. Батыл 
командир, ротаның саяси жетекшісі, аға лейтенант Николай Шорниковке осы ерлігі 
үшін қаза тапқаннан кейін Кеңес Одағының батыры атағы берілді [2,231-233бб.]. Қалған 
жауынгерлерді құтқару үшін 3-ші рота командирі Байғали Қоқымбаев бастаған топ жолға 
шығады. Шайқас болған жерге келген 3-ші рота жауынгерлері жан жақта өліп жатқан 
мүрделерді көреді. «Харада қаза болған солдаттардың мәйіттеріне тура қарай алмайсың. 
Аза бойың қаза тұрады: аяқтары, қолдары жоқ, әдейі кесілген, шабылған. Адамдардың 
дене мүшелері әр жерде шашылып жатыр. Солдаттардың дене мүшелерін, жанып кеткен 
жаралылардың сүйектерін кәрзеңке-себеттерге жинадық... Мүрделер күннің ыстығына 
шыдамай, қампиып ісіп, іріп, қамыр болып иленіп жатыр», - деп еске алады осы 
шайқастың куәгері Н.Бекетаев. Жер жастанған  солдаттарды алып кету үшін тәуліктен 
артық уақыт кетті. Майдан даласын толтырған мүрделерді тиеп, тікұшақтар оннан астам 
сапар жасаған [1,49 б.].

Хара шатқалындағы ұрыс батальон үшін осындай үлкен шығын болды. Төрт 
жауынгерді пәкістандықтар өздерімен тұтқындап алып кеткен. Ал жермен кеткен 
әскери техника, БМП-лар мен танктер шатқалға шайқас аяқталғасын, барлығы болары 
болғасын жетті. «Қарулас достарының жайрап, шашылып жатқан өлі денесін көрген 
жігіттер, «Әттең, әттең, ең болмаса бір сағат бұрын жеткенімізде!» деп өзекті өртеген 
өкінішпен бармағын шайнады. «Ең болмаса бір техника болмады-ау, әттең!» - дейді рота 
командирі капитан Косинов ауыр күрсініп. Бірақ өкінгенмен пайда жоқ еді. Мынадай 
қырғын шайқасты, шашылып, домалап жатқан мұншама көп өліктерді алғаш көруі еді. 
Осы шайқастан кейін қарулас достарының өлі денелері күндіз-түні көзалдынан кетпей, 
ұзақ уақыт өзіне-өзі келе алмай жүрді. Бригада командирі Смирнов сол күнді қаралы күн 
деп жариялады» [2,233-234 бб.]. 

Ең алдымен Хара қырғыны кеңестік әскери қолбасшылықтың қателігінен орын алды 
деп айтуға толық негіз бар. Себебі Печдара шатқалындағы күші басым, жақсы қаруланған 
жаумен бетпе-бет шайқасқа 66-шы бригаданың төрт батальоны ішінен комбаты да, штаб 
бастығы да жоқ 1-ші батальон жіберілді. Бұл ретте комбат рөлі 1-ші ротаның командирі, 
капитан Косиновке уақытша жүктеле салды. Оның осынша ірі бөлімшені басқару 
тәжірибесі болмаған.

Жаяу әскер батальонына басшылық етудің және штаб жұмысының жөнін білмейтін 
миномет батареясының командирі Князевке штаб бастығының міндетін атқару 
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тапсырылған. Ал жаумен қоян-қолтық алысып, негізгі күштерге қорған болуға тиіс 
1-ші ротаның қолбасшылық тізгіні бұған дейін рота басқарып көрмеген аға лейтенант 
Заколодяжныйға берілді. Сөйтіп, Хара түбіндегі қырғынға офицерлердің саны жеткіліксіз 
бөлімше жіберілді [3].

Әлбетте, тарихтағы оқиғалардың қайталануы заңдылық болып табылады. Ұлы Отан 
соғысының алғашқы айларындағы кеңес әскерінің орасан зор шығындары мен Брест 
қамалы, Харьков, Смоленск, Ржев, Сталинград және т.б. қырғындар соның дәлелі. Осы 
қырғындарда қаншама қатардағы жауынгерлер кейбір әскери қолбасшылардың дұрыс 
жасамаған тактикасы мен стратегиялық шешім қабылдаудағы жіберілген қателіктері 
үшін «еттартқыш шұңқырында» қалды. Қаншамасы жау тұтқынына түсті немесе із-түзсіз 
жоғалып кетті. Демек, адам факторын басты орынға қойып, салмақты шешім қабылдап, 
әрбір қадамды аңдып басқанда Хара қырғыны болмас па еді!? 

Пайдаланылған әдебиеттер тізімі

1  Бақытбек Смағұл. «Тағдыр тозағы. Ад судьбы». – А: Хантәңірі, 2016. - 448 б.
2  Тұрақ Адисұлы. «Жалағаштан Ауғанстанға дейін: Ерлікке тағзым». – Қ: Ақмешіт 

баспа үйі, 2018. - 413 б.
3 Sergienko E. A. (2013). The problem of relationship between subject and personality. 
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С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Қазақ халқының арасында тұңғыш рет Түркістан шығыс жастарының көшбасшысы 
әрі сол жастар қозғалысының ұйымдастырушысы Ғани Мұрабаев туралы көптеген 
зерттеулер жарық көргені мәлім. Ғани Мұратбаевтың өмірі мен қоғамдық-саяси қызметі 
жайлы естеліктер, әңгімелер, поэмалар тарихи еңбектер жазылғаны белгілі. Солардың 
қатарында, Иса Тоқтыбаев, Әуелбек Қоңыратбаев, Асқар Тоқмағанбетов және тағы да 
басқаларды атауға болады. Әсіресе, Сыр өңіріне белгілі зерттеуші журналист Сейілхан 
Асқаровтың жасаған еңбегі ерекше. Оның жетекшілігімен 1967 жылы жинақталған 
суреттер мен құжаттар негізінде М.Горький атындағы қалалық кітапханада мүйіс 
ұйымдастырылады. 

Еліміз тәуелсіздік алғалы Ғани Мұратбаев қызметін зерттеушілер қатарында 
Бауыржан Омаров, Нұртөре Жүсіп, Әміржан Қосанов, Абылай Айдосов, Дәуірхан 
Айдаров, Мәмбет Қойгелді, Тынысбек Қоңыратбаев және тағы басқалардың зерттеу 
еңбектерін көрсетуге болады. Аталған ғалымдар өз зерттеулерінде Ғани Мұратбаевтың 
қоғамдық-саяси қызметі туралы жаңа көзқарастар мен тың деректерді көпшілік қауымға 
танытты. Дегенмен кеңес дәуіріндегі Қазақстан жастар қозғалысын зерттеумен Ғани 
тұлғасын бүгінгі күн тұрғысында жаңа қыранан ашып көрсету Отан тарихының өзекті 
мәселелерінің бірі болып табылады.  

Ғани Мұратбаев 1902 жылы 2 маусымда бұрынғы Түркістан генерал-
губернаторлығының Сырдария облысына қарасты Қазалы уезі қазіргі Қызылорда облысы, 
Қазалы ауданында дүниеге келеді. Ғанидың әкесі Мұратбай ескіше білім алған орташа 
ауқатты кісі болған. Мұратбай ХІХ ғасырдың аяғында 15 жыл болыс болып Кіші жүз Әлім 
аталығының Қарасақал руын басқарған. Кеңес өкіметі кезінде, коммунистік идеологияға 
сәйкес Ғанидың шыққан тегі шаруа деп жазылды. Сонымен бірге, бұлай жазылуына тағы 
бір себеп, Ғани әкесінен төрт жасынан айырылып, ер жеткенде әкеден қалған азды-көпті 
дүние-мал таусылып, көзге көрінерлік ешнарсе бола қоймаған. Сондықтан да Ғани тек 
қана күн көретін дәрежеде өскен. Шешесі Бәтима баланың зеректігін ескеріп, Ғаниды 
тоғыз жасында көп қиыншылықпен Қазалы қаласындағы орыс-қазақ (орыс-тузем) 
мектебіне оқуға береді. 1916 жылы Ғанидың анасы Бәтима дүниеден өтеді. Мектепті 
үздік бітіріп  орысша сауаттанған Ғани 1914-1917 жылдары Қазалыдағы орыс бастауыш 
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училищесінде оқиды. Училищеде оқып жүріп, ақпан, қазан төңкерісіне байланысты түрлі 
саяси жұмыстарға қатысады [1, 154 б.]. Ғани Мұратбаев 1918 жылы Ташкент қаласына 
барып, мұнда ол қазақ-қырғыз педучилищесіне оқуға түседі. Бұл оқу орны Түркістан 
Республикасы Ағарту халкомы алқасының 1918 жылдың 12 қарашасындағы мәжілісінде 
Ташкент қаласында Қазақ педагогикалық курстарын ашу жөніндегі қаулысы бойынша 
ашылады [2, 4 б.]. Оның меңгерушісі болған  Иса Тоқтыбаев 1918 жылы 22 қарашада Халық 
Ағарту комиссариатына арнайы хат жазып,  «Өлкелік қазақ курстарына мұғалімдікке 
Перовскіден Қоңырқожа Қожықов, Хиуадан Әбділазиз Байсейтов, Шымкенттен Сегізбай 
Айзуновтерді шақыртады [2, 7 б.]. Сонымен қатар Қазақ педагогикалық училищесінде 
Халел Досмұхамедов Ташкентте Тұрар Рысқұловтың шақыруымен дәрігер болып 
істейді. Қазақтарға арналған педагогикалық курста Ғани Мұратбаев - С.Өтегенов, 
Х.Болғанбаев, С.Қожанов, Ф. Лапина, Е. Табынбаев және де жоғарыда аталған қазақтың 
белгілі зиялыларынан білім алады [2, 16-17 бб.]. Ташкент қаласына жиналған қазақтың 
алдыңғы қатарлы зиялылары Ғанидың қоғамдық саяси көзғарасының қалыптасуына 
тікелей ықпал етеді. Сонымен қатар, И.Тоқтыбаев,  Х.Досмұхамедов, Қ.Қожықов 
бастаған алаш арыстары Ғанидың ағартушылық салаладағы қызметінің өсуіне зор үлес 
қосты деп айтуымызға толық негіз бар. Атап айтқанда, училищеде оқып жүріп, өз білімін 
жетілдіру мақсатымен Финкельштейн атындағы мемлекеттік кешкі орта мектепте оқиды. 
Ғани 1919 жылы коммунистік Жастар ұйымына мүше болады. Училище комсомолдары 
Ғаниды комсомол ұйымының хатшысы етіп сайлайды. 1920 жылы Ғ. Мұратбаев лекторлар 
қатарында Жетісу аймағының педагогикалық курстарында сабақ беру үшін Верный 
қаласына жіберіледі. 1920 жылы 21 қаңтарда Ташкентте Түркістан комсомолының 1-ші 
съезі ашылып, онда Түркістан Жастар Одағын сайлап, өзіне Ресей Коммунистік Жастар 
Одағының Бағдарламасы мен Жарғысын қабылдайды. 1919-1920 жылдары Түркістан 
Комсомолы Жастар Одағының Орталық басшы органдарында қызмет атқарумен қатар 
Ғани Ташкенттегі №14 интернаттың (жетім балалар үйі) директоры болып жұмыс істейді 
[3, 8-9 бб.].

Ташкентте қызметінің келесі бір ерекше көрінісі Ғанидың баспасөз саласындағы 
атқарған жұмысы еді. Яғни 1921 жылы 22 наурызда  «Жас алаш»  1922 жылы 
қыркүйекте «Жас қайрат» газетерінің ұйымдастырушысы және алғашқы редакторы 
болды.  Ғани басқарған «Жас қайрат» журналының бетінде белгілі түркітанушы ғалым 
Әуелбек Қоңыратбаевтың қазақ халқының фольклор мұралары мен этнографиялық 
ерекшеліктеріне қатысты еңбектері жарыққа шығып тұрған. Солардың қатарында «Елдің 
күлкілі әңгімелері», «Шын таз», «Жұмбақтар», «Қазақтың құдалық жөніндегі кәдесі, 
ырым жора-жоралары» атты материалдарды атасақ та болады [4, 59 б.].

1921 жылы 7-13 шілдеде Орынборда Қазақстан комсомолының 1 съезі болып, оған 
194 делегат қатысады. Ғ. Мұратбаев съезді дайындау мен өткізуде үлкен роль атқарды. 
Осы жолы Ғани этнограф, музыка зерттеушісі А.В.Затаевичпен танысады. Ол Ғанидың 
айтуымен «Дударай» «Қатын жырау», «Қараторғай», «Сәулем-ай», «Әу-қарғам» әндерін 
нотаға түсіреді. А.В.Затаевичтің «Қазақ халқының 100 әні» атты кітабында әндерді ауызша 
орындағандар тізімінде Ғанидың да есімі аталады. 1921 жылы 27 тамызда Түркістан 
комсомолының ІІІ съезінде Ғани Түркістан комсомолы орталық комитетінің жауапты 
хатшысы болып сайланды. Бұл қызметті 1924 жылдың маусым айына дейін атқарады. 
Осы жылдары Ғани Түркістан атқару комитеті жатақханасының №18-ші бөлмесінде 
тұрған. Ол бөлме жастардың жиі жиналатын орнына айналып, онда жұмыс жайлы 
мәліметтер талқыланып, қызу айтыстар өтетін. «Жас алаш» газетінің редакциясы да осы 
бөлме болған. Газеттің адресі: Ташкент қаласы, Түркістан өлкелік атқару комитетінің 
жатақханасы, 18-ші бөлме деп көрсетілген [5, 4 б.].

1922 жылы 22 мамырда Ресей Комсомолы Жастар Одағының Орталық комитетінің 
қаулысымен Орта Азиялық бюро құрылады. Ол Түркістан, Бұхара және Хиуа 
республикаларының комсомол ұйымдарының қызметін үйлестіріп біріктіреді. Орта 
Азиялық бюро мүшесі Ғани Мұратбаев бір жыл ішінде Орта Азияны түгелдей аралап 
шығады. 1922 жыл Ғани компартия қатарына өтеді. Яғни Түркістан Коммунистік 
партиясының атқару бюросының 1922 жылғы 14 қыркүйектегі мәжілісі кандидаттық 
мерзімді өткізбестен  Ғаниды партия мүшелігіне қабылдады. 1922 жылы 11-12 қазанда 
Мәскеуде Ресей Комсомолы Жастар Одағының Ү съезі болып, оның жұмысына 317 делегет 
қатысады. Съезд жастарға коммунистік тәрбие беру, шаруа жастарының мектебін ашуды 
ұйымдастыру туралы ұсыныс енгізіп және пионер ұйымын құрады. Съезге Түркістан 
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Комсомолы Жастар Одағының атынан делегат болып Ғани Мұратбаев қатысады. 1922 
жылы 16-шы қазанда үлкен театрды Балтық теңіз Флотының комсомолдық қамқорлыққа 
алуына байланысты V съезің мәжілісі болады. Съездің президиум мүшелері республика 
теңіз күштері бойынша берілген бұйрықпен құрметті теңізші қатарына қабылданып, 
ондай құрметке Ғани Мұратбаевта ие болады [6, 136 б.].

1923 жылы 23 наурызда Ғани Қазалыда жастар конференциясына қатысып, онда 
Комсомол жастар мен оқушылардың бұқара халық арасында сауатсыздықты жою, 
клубтар ашу, көшпелі ауылдарды қамқорлыққа алу мақсатында жүргізген жұмыстарының 
мәнісін түсіндіреді. Конференцияға Қазалыда алғашқы комсомол ұясын (ячейка) 
ұйымдастырушылардың бірі, ауданда жаппай сауатсыздықты жоюда белседілік танытқан 
халық ақыны Байназар Өтепов те қатысып, Ғанимен кездеседі. Ақын Байназар Өтеповтың 
естелігінде «екеуі сол кездесуде еліміздегі болып жатқан жағдай мен болашақ жәйлі пікір 
алысқанын, сонымен қатар Ғани оны үлкен ықыласпен Ташкентке оқуға шақырғанын, 
алайда, түрлі себептермен бара алмағанын» көрсетеді. 

1924 жылы Хорезм Республиканың үкіметі Ғанидың қызметін жоғары бағалап, 
ХССР «Еңбек Қызыл Ту» орденімен марапатталады. Сол орденнің мандатында «...
Орта Азиядағы комсомол ұйымдарына, соның ішінде Хорезм комсомол ұйымдарының 
жастарына басшылық жасауда көрсеткен жігерлігі үшін Орталық атқару комитеті ХССР-
дің «Еңбек Қызыл Ту» орденімен наградтайды...» деп көрсетілген. Жастар коммунистік 
Интернационалының ІҮ конгресі 1924 жылы шілдеде болып өтті. ЖКИ-нің ІV конгресіне 
Түркістан Комсомолы Жастар Одағы атынан делегат болып Ғ. Мұратбаев қатысады. 
Конгресте Ғани ЖКИ-нің атқару комитетінің мүшелігіне сайланып, кейін оның шығыс 
елдері жастары арасында жұмыс жүргізетін бөлімінің меңгерушісі болып тағайындалады. 
Ол 1924-ші жылдың қараша айының ортасына дейін КИМ-нің атқару комитеті мен Ресей 
Лениншіл Коммунистік жастар одағы ОК-інде тынымсыз еңбек етеді [6, 290 б.].

1924 жылы тамыз айында Қазалыға келіп, Бақытжан Құрманбаеваға үйленеді. 
Асқынған өкпе ауруына шалдыққан Ғани ЖКИ-дегі қызметтерін жүргізуге шамасы 
келмей, 1924 жылдың аяғында емделуге Сухуми курортына жіберіледі. 1925 жылы 15 
сәуірде Ғани Мұратбаев мәңгілікке көз жұмды. 1925 жылы 16 сәуір күні Ғанидың денесі 
салынған табыт Шығыс Еңбекшілері Коммунистік университетінің залына қойылып, 
оның жанында Балтық Флотының 200 теңізшісі құрметті күзетте тұрады. Кейбір 
деректерде Ғанимен қоштасуға жұрт көп жиналғандығы туралы көрсетіледі. Ғанидың 
денесі Мәскеу қаласындағы Вагоньов зиратының 20-шы бөлігіне қойылған. 1978 жылы 
бейіт басына Қазақстан Жастар Одағы ескерткіш орнатады [7].

Қазалы ауданында Қызылорда облыстық тарихи-өлкетану музейінің филиалы - Ғани 
Мұратбаевтың мемориалдық музейі жұмыс жасайды.

Қорыта келе, Ғани бастаған Жастар қозғалысын, соның ішінде кеңестік Қазақстандағы 
Жастар қозғалысы  (1917-1991 жж) тарихын жаңаша көзқараспен жазып, зерделі 
зерттеу қажет. Шын мәнінде 1917-1937 жылдардағы жастар қозғалысы бір жағынан 
елде кеңес үкіметін орнату мен дамытуға аянбай күш салса, екінші жағынан ұлттық 
құндылықтарымызды сақтап, оларды дәріптеу, кеңес үкіметі аясында еркін автономиялы 
республика орнатып оны қалыптастыру сияқты астарлы жолмен болса да азаттық сипат 
алып отырды. Сондықтан 1917-1991 жылдардағы кеңестік Қазақстандағы Жастар 
қозғалысы тарихына ұлттық көзқараспен қарайтын кез келген сияқты.
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Начало XX века ознаменовалось для казахского народа глубокими социальными 
противоречиями, обусловленными усилением колониальной политики Российской 
империи. Она проявлялась в принудительном переселении крестьян из центральных 
губерний империи в Казахский край и массовом изъятии в их пользу наиболее 
пригодных для хлебопашества казахских земель. С другой стороны, происходит 
подъём национального самосознания казахов, актуализируются вопросы просвещения 
и национального представительства в законодательных органах государства. В этих 
условиях неизменно возрастает роль и значение периодической печати на родном языке 
казахов, которая могла бы стать главным публичным пространством, где казахская 
интеллигенция могла свободно обсуждать судьбу и политическое будущее своего народа.

Возникновение казахской периодики в начале XX века нельзя сводить к простой 
хронике событий. Газеты и журналы в условиях активизации политической жизни были 
полем битвы самых разных идей: о возможных путях трансформации и модернизации 
хозяйственной жизни казахов (через оседлость или на основе укрепления кочевой 
традиции), о соотношении ислама и светского образования, о политическом равноправии, 
гендерные вопросы, о допустимых методах и формах борьбы с колониализмом. 
Историографическое осмысление этих изданий позволяет лучше понять не только генезис 
казахского национально-освободительного движения, но и механизмы формирования 
нации через текст, слово и публичный дискурс.

Цель настоящей статьи – изучить влияние казахской периодической прессы начала 
XX века на формирование и трансляцию национального самосознания казахского народа 
и роль для освободительного движения казахов, выявить общие тенденции и идейные 
различия между основными печатными изданиями. обобщить роль издаваемых газет и 
журналов на новом этапе освободительного движения казахов. В качестве источниковой 
базы использованы работы отечественных и зарубежных исследователей.

Краткий историографический обзор показывает, что изучение казахской 
дореволюционной прессы имеет длительную, но неравномерную историю. В советский 
период исследования носили преимущественно идеологически окрашенный характер: 
деятельность изданий, связанных с движением «Алаш», либо замалчивалась, либо 
интерпретировалась как «буржуазный национализм». Систематическое научное изучение 
наследия казахской дореволюционной журналистики стало возможным лишь после 
обретения Казахстаном независимости в 1991 году. Значительный вклад в изучение 
освободительного движения в Казахстане в начале XX века внесли казахстанские учёные: 
Д. Кшибеков [1], анализировавший общественно-политическую жизнь степи; а также 
К. Нурпеисов [2], исследовавший историю «Алаш-Орды» как политического движения, 
идеи которого излагались на страницах печатных изданий. 

Среди зарубежных исследователей особого внимания заслуживает работа 
Аманжоловой Д. А. «Казахский автономизм и Россия: история движения Алаш» [3]. Она 
отражает новые подходы в изучении национально-освободительной борьбы казахского 
народа, роль интеллигенции в освободительном движении, их действия и позицию в 
самые драматичные периоды истории - в годы гражданского противостояния. Работа М. 
Олкотт «Казахи» [4], предлагает исследователям широкий контекст изучения развития 
казахского национализма. Она предложила первый систематический англоязычный 
обзор казахской истории от древнейших времён до обретения независимости, уделив 
специальное внимание периоду российского колониализма, движению «Алаш» и 
деятельности казахской интеллигенции начала XX века. Именно эта работа остается 
базовым англоязычным нарративом для понимания общего исторического дискурса 
казахской прессы изучаемого периода.
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Важную роль в теоретическом осмыслении материала играют работы зарубежных 
исследователей, чьи концепции напрямую применимы к историческому прошлому 
казахского народа. Бенедикт Андерсон в книге «Воображаемые сообщества» [5] 
разработал теорию «печатного капитализма»: по его убеждению, газеты на родном языке 
создают у читателей ощущение единой нации, «воображаемого сообщества» людей, 
которые никогда не встретятся лично, но разделяют общий язык, общие новости и общую 
идентичность. Ежедневный ритуал чтения одной газеты, по Андерсону, и есть механизм 
рождения нации.

Аделиб Халид в книге «Политика мусульманской культурной реформы: джадидизм в 
Центральной Азии» [6] показал, как мусульманские реформаторы-джадиды в Туркестане 
использовали  прессу и театр как инструменты «политики увещевания» –распространения 
просвещения и обновления исламской культуры в условиях российского колониализма. 
Хотя Халид специально оговаривает, что казахская степь находится за рамками его 
исследования, его анализ роли печати в реформистских движениях мусульман Российской 
империи дает ценный сравнительный контекст для понимания роли газет «Вакыта» и 
«Шуро» в информационном поле Казахского края. 

Несмотря на интерес ученых и наличие исследований казахской прессы начала XX 
века, в историографии проблемы остаются неизученные лакуны. К ним можно отнести 
сравнительный анализ идеологических позиций различных изданий «Казах», «Айкап» 
и «Шуро», как взаимодействующих, а порой и конкурирующих голосов единой нации. 
Этот дискурс проработан недостаточно. Каждое из этих изданий отражало интересы 
определенной части населения и ориентировано было на широкий круг читателей, этим 
объясняются различия в идеологических позициях.

Для понимания роли прессы необходимо обратиться к политической реальности, 
в которой издавались газеты и журналы. Реформы первой половины XIX века, а затем 
1867–1868 годов окончательно интегрировали Казахский край в состав Российской 
империи на правах «Степного края», упразднив ханскую власть и подчинив казахов 
общеимперскому управлению. Главным инструментом колониального освоения региона 
стала переселенческая политика: с 1890-х годов и особенно после Столыпинской 
аграрной реформы 1906 года сотни тысяч крестьян из европейской части России были 
переселены на казахские земли [7].

Переселенческая политика самодержавия была настоящим бичом для казахов. По 
различным оценкам, только за 1906–1916 годы казахи лишились от 17 до 40 миллионов 
десятин земли [8]. Это катастрофическое по масштабам изъятие плодородных земель, 
пригодных под пастбища для скота, подрывало основы традиционного пастбищного 
хозяйства, провоцировало экономический и социальный кризис и вело к обеднению 
широких слоёв населения. Именно земельный вопрос стал главной темой казахской 
прессы и главным экономическим и политическим вопросом.

Еще одной проблемой казахов был ограниченный доступ к светскому образованию. 
В Казахском крае действовали русско-казахские школы разного уровня, училища, но 
не вся казахская молодежь имела возможности обучаться. Большинство обучались в 
медресе при мечетях. Определённая часть казахской молодежи, получившая образование 
в учебных заведениях в Омске, Оренбурге, Казани, Петербурге, формировала прослойку 
интеллигенция. Именно она стала движущей силой национального пробуждения и 
главным субъектом казахской журналистики изучаемого периода.

Газета «Казах», выходившая в Оренбурге с февраля 1913 по сентябрь 1918 года, 
стала наиболее влиятельным периодическим изданием казахского мира своего времени. 
Редактором был А.Байтурсынов, будущий лидер алашского движения, реформатор 
казахского алфавита, поэт и общественный деятель, снискавший народную любовь задолго 
до выхода первого номера. Вокруг редакции объединилась вся казахская интеллектуальная 
элита: А.Букейханов, М.Дулатов, М.Тынышпаев и другие, впоследствии основавшие 
партию «Алаш» Программа газеты содержала наиболее актуальные и злободневные 
проблемы казахского народа: защита традиционного казахского землепользования, 
противодействие переселенческой политике, развитие светского образования на 
казахском языке и культуры, достижение политической автономии в рамках федеративной 
демократической России. Именно на страницах газеты «Казах» впервые последовательно 
продвигалась идея казахской нации как политического субъекта, имеющего право на 
самоопределение и выход из состава империи.  
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Газета «Казах» функционировала не просто как информационное издание, но как 
партийная трибуна avant la lettre. Когда в 1917 году была образована «Алаш», первая 
казахская политическая партия, газета стала её идеологическим органом, а её авторы - 
лидерами партии. В этом смысле «Казах» представлял собой пример того, как издание 
породило политическое движение. Собственно, газета издавалась с целью консолидации 
вокруг нее ядра будущей партии.

Журнал «Айкап», издававшийся в Троицке Мухамеджаном Сералиным с 1911 по 
1915 год, занимал иное идеологическое пространство. Если «Казах» апеллировал к 
политической автономии и защите традиционного кочевого уклада, «Айкап» выступал за 
более радикальную социальную трансформацию. «Айкап» призывал к переходу казахов 
от кочевничества к оседлости и земледелию, видя в этом главное условие модернизации. 
Журнал ставил острые вопросы женского равноправия, критиковал институт калыма 
(выкупа за невесту), ранние браки, многожёнство, подвергал ревизии патриархальный 
уклад. В отличие от «Казаха», «Айкап» нередко апеллировал к широким народным 
массам, а не только к образованной элите.

Идейные разногласия между «Казахом» и «Айкапом» носили принципиальный 
характер и выплёскивались на страницы изданий в форме полемических статей. Тем не 
менее оба журнала разделяли главную цель: историческую необходимость пробуждения 
национального самосознания и освобождение народа от колониальной зависимости. Это 
противоречивое единство наглядно демонстрирует богатство и плюрализм казахской 
общественной мысли эпохи [1].

Газета «Вакыт» («Время»), выходившая в Оренбурге с 1906 по 1917 год, представляла 
иной голос в казахском информационном пространстве. Ориентированная прежде всего 
на мусульманское население Поволжья и Степного края, она освещала религиозную, 
образовательную и общественно-политическую жизнь в духе тюркского джадидизма 
- реформистского движения, стремившегося примирить ислам с требованиями 
современности. Газета подчёркивала тесную связь казахского вопроса с положением 
мусульман всей России и содействовал формированию общероссийской мусульманской 
идентичности наряду с казахской. Газета активно поддерживала развитие мусульманских 
учебных заведений нового типа и участвовала в дискуссиях об унификации тюркского 
письма.

Журнал «Шуро» («Совет»), издававшийся с 1908 по 1917 годы, представлял взгляды 
мусульманского духовенства и ориентировался на широкую тюрко-мусульманскую 
аудиторию, выходя за рамки собственно казахского читателя. «Шуро» активно обсуждал 
вопросы исламского права (шариата), реформы мусульманского образования и единства 
тюркских народов под общим религиозным знаменем [5, с.87]. В отличие от «Казаха» 
и «Айкапа», «Шуро» выстраивал идентичность своих читателей прежде всего через 
религию, а не через этническую или политическую принадлежность. Это делало журнал 
важным участником более широкой дискуссии об исламском реформизме в Российской 
империи. Тем не менее, для казахского общества «Шуро» служил важным каналом связи 
с общемусульманским интеллектуальным пространством, игравшем не последнюю роль 
в политических событиях начала XX века.

Характеристика рассмотренных изданий позволяет выделить несколько 
взаимосвязанных функций казахской периодики начала XX века. Информационная 
функция состояла в том, что газеты и журналы доносили до казахского читателя сведения 
о переселенческой политике самодержавия, административных решениях, событиях в 
Думе и мировых событиях. Тем самым они помещали локальные казахские проблемы в 
широкий имперский и глобальный контекст, позволяя интеллигенции мыслить о судьбе 
народа в категориях общемировой политики. Просветительская функция заключалась в 
том, что издания в той или иной мере выступали за развитие и расширение образования. 
«Казах» - за казахские национальные школы на родном языке обучения, «Айкап» - за 
доступ женщин к грамотности, «Вакыт» и «Шуро» - за реформу мусульманских учебных 
заведений. Пресса была инструментом продвижения идей просвещения в народ массы.

Все издания выполняли политическую функцию. Наиболее отчётливо политическая 
роль прессы проявилась в деятельности газеты «Казах». Но и другие издания оказывали 
влияние на политическую ситуацию в Казахстане, хотя и в разных формах. «Айкап» 
ставил вопросы социальной справедливости; «Шуро» и «Вакыт» выдвигали религиозные 
права мусульман. В совокупности они готовили казахское общество к самоорганизации, 
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которая стала возможной в условиях революций 1917 года [8, с.78-91]. Более того, 
издания выполняли и консолидирующую функцию, что было крайне важно в условиях 
территориальной разбросанности и отсутствия средств коммуникаций. Несмотря 
на идейные различия, казахская пресса в целом создавала единое символическое 
пространство: общий язык дискуссии на злободневные проблемы, общих героев и 
лидеров, общего врага в лице самодержавия. В соответствии с концепцией Б. Андерсона, 
можно утверждать, что казахская периодика была главным механизмом конструирования 
«воображаемого сообщества» казахской нации.

В целом, казахская периодическая пресса начала XX в. представляла собой феномен 
политического пробуждения народа и подготовила условия для будущего возрождения 
казахской государственности, Несмотря на идеологические разногласия, в совокупности 
они сформировали в Казахстане образованный читающий класс, выработали 
концептуальную основу национальной политики, без которой движение «Алаш» было бы 
немыслимо. Пресса объединила обитателей казахской степи в составе единого казахского 
этноса, осознающего себя как нацию, имеющую историю, язык, культуру, права и 
будущее. В этом смысле история казахской журналистики начала XX в. неотделима от 
истории казахского национального движения.
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Национально-освободительное восстание 1916 года в Казахстане

Канафин М., студент 1 курса
Габдулина А.Ж., научный руководитель, к.и.н., ассоциированный профессор 

Казахский агротехнический исследовательский университет им. С.Сейфуллина
 г. Астана

Начавшаяся в 1914 г. первая мировая война, в которой участвовала и царская Россия, 
принесла ее народам тягчайшие страдания: усилился социальный и национальный гнет, 
неизмеримо увеличились произвол и насилие царских чиновников на окраинах империи. 
В Казахстане продолжалось массовое изъятие земель у казахов, в первую очередь в северо-
восточных районах Сырдарьинской, на юге Семиреченской и ряде других областей. В 
одной лишь Семиреченской области за первые три года войны было изъято 1800 тыс. 
десятин лучших пастбищных и пахотных угодий, а истинные хозяева этих земель – 
казахи силой были выселены в малопригодные для ведения хозяйства пустынные и 
полупустынные районы. Отобранная у казахов земля раздавалась царским офицерам, 
чиновникам, казачьему войску и крестьянам-переселенцам из России и Украины. К 
середине 1916 г. общая площадь изъятых у казахского населения земель составила 45 
млн десятин [1].
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Война поглощала огромное количество сырья, продовольствия, скота. На плечи 
казахского населения обрушились новые тяготы: обязательные поставки мяса, массовая 
реквизиция скота, введение военного налога с кибиток, увеличение земских и дорожных 
сборов. Налоги на местное население с началом войны возросли в 3–4, а в отдельных 
случаях – в 15 раз. Рост классового и национального угнетения, ненависть к войне 
становились повсеместными. Война ускорила вызревание общенационального кризиса, 
одним из ярких проявлений которого стало национально-освободительное восстание 
1916 г., охватившее почти все регионы Казахстана и Средней Азии.

1. Причины и повод к восстанию
Главными причинами восстания стали факторы социально-экономического и 

политического характера: 
- усиление колониального гнета, изъятие земель
- рост налогов и поборов, эксплуатация трудящихся
- политика русификации, проводимая царизмом в отношении казахского и других 

коренных народов региона
- резкое ухудшение положения широких масс в связи с войной.
Непосредственным  поводом  послужил    царский  указ  от  25 июня 1916 г. 

о   мобилизации в армию на тыловые работы «инородческого» мужского населения 
Казахстана, Средней Азии и части Сибири в возрасте от 19 до 43 лет. Реквизированных 
планировалось использовать для устройства оборонительных сооружений и путей 
военных сообщений в районе действующей армии. Из Казахстана и Средней Азии должны 
были реквизировать 400 тыс. человек, в том числе из степных областей Казахстана – 
более 100 тыс., из Семиречья – 87 тыс. человек [1].

2. Ход восстания
В начале июля почти во всех регионах Казахстана начались стихийные выступления, 

вскоре переросшие в вооруженное восстание. Первыми удар народного гнева приняли 
на себя волостные управители, аульные старшины и прочие низовые агенты царской 
администрации, составлявшие списки на тыловые работы. Пользуясь отсутствием 
у казахов метрических свидетельств, они произвольно включали бедняков в списки 
независимо от возраста, а байских сыновей за взятки освобождали от призыва. На практике 
система составления списков породила массовое взяточничество и злоупотребления. 

К тому же царские власти освободили от набора должностных лиц, волостных и 
аульных управителей, низших полицейских чинов из коренных жителей, имамов, мулл, 
учащихся и чиновников [1].

Трудящиеся, доведенные до отчаяния жестоким указом и несправедливыми методами 
его исполнения, вооруженные чем попало, бросились на представителей царской 
власти, расправлялись с ними, поджигали канцелярии и дома волостных управителей, 
уничтожали списки мобилизованных, наивно полагая, что таким путем избавятся от 
набора на тыловые работы.

Постепенно стихийное движение стало принимать организованный характер: 
появились крупные очаги в Тургае и Семиречье во главе с признанными лидерами 
А. Имановым, А. Джангильдиным, Т. Бокиным, Б. Ашекеевым, У. Саурыковым, Ж. 
Мамбетовым и других. Главной целью восстания 1916 г. являлось национальное и 
политическое освобождение, подводящее итог всей предшествующей борьбе казахского 
народа за свободу и независимость.

Основной движущей силой восстания были широкие слои национального крестьянства 
– шаруа, а также представители нарождавшегося рабочего класса, ремесленники, 
демократическая интеллигенция. Участвовали в нем и представители других слоев: баи, 
волостные управители, бии. В целом национально-освободительное движение 1916 г. в 
Казахстане было мононациональным, за исключением южных областей (Семиречья и 
Сырдарьинской области), где наряду с казахами в восстании участвовали уйгуры, узбеки, 
киргизы, дунгане и представители других народов.

В казахском обществе отношение к указу и восстанию было неоднозначным: часть 
феодально-байской верхушки и чиновники «туземной» администрации безоговорочно 
поддерживали указ; радикальные представители интеллигенции (Т. Бокин, Ж. Ниязбеков, 
А. Жунусов) резко выступили против него и призывали к вооруженному сопротивлению; 
лидеры либерально-демократической интеллигенции, объединенные вокруг газеты 
«Қазақ» (А. Байтурсынов, А. Букейханов, М. Дулатов), занимали нерешительную 
позицию, призывая не оказывать сопротивления, чтобы избежать жестоких репрессий.
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3. Крупнейшие центры восстания
Семиреченский очаг. Крупные столкновения повстанцев с карателями произошли 

в урочище Асы, горной долине Каркара, в районах Кастека, Нарынкола, Чарына, 
Курама, в Садыр-Матайской волости Лепсинского района и других местах. 17 июля в 
Семиречье и Туркестанском крае было объявлено военное положение. Царские власти 
перебросили крупные военные силы, создали вооруженные отряды из зажиточных 
переселенцев для расправы с повстанцами [1]. В сентябре – начале октября значительная 
часть семиреченских повстанцев, теснимая карателями, с боями отступила в Западный 
Китай. Были уничтожены десятки казахских и киргизских аулов, более 300 тыс. казахов 
и киргизов вынуждены были бежать в Китай [1]. Только по судебным приговорам, 
утвержденным генерал-губернатором Куропаткиным, в Туркестанском крае на 1 февраля 
1917 г. было приговорено к смертной казни 347, к каторжным работам - 168, к тюремному 
заключению - 129 человек, не считая расстрелянных без суда и следствия [2].

Тургайский очаг. В Тургайской степи восстание, во главе которого стояли 
Иманов А. и А. Джангильдин, было самым упорным и длительным. Численность 
повстанческих отрядов в пик восстания составляла около 50 тыс. человек. А. Иманов 
создал дисциплинированный военный организм, разделенный на десятки, пятидесятки, 
сотни и тысячи. Было сформировано специальное подразделение снайперов (мергенов). 
А. Иманов был избран сардарбеком - главнокомандующим повстанцев, при нем 
функционировал военный совет - кенес. В контролируемых районах низовая аульно-
волостная администрация была отстранена от управления, гражданская власть перешла к 
повстанцам. Была организована служба тыла, налажено изготовление оружия в кузницах.

22 октября 15 тыс. повстанцев окружили г. Тургай. Осада продолжалась несколько 
дней, но к городу двинулся карательный корпус генерал-лейтенанта А. Лаврентьева. 
Повстанцы сняли осаду и выступили навстречу карателям. 16 ноября около 12 тыс. 
сарбазов во главе с А. Имановым атаковали отряд подполковника Катомина у почтовой 
станции Топкойма [2]. Основная масса повстанцев во второй половине ноября отошла в 
район Батпаккары, откуда совершала партизанские рейды против карателей до середины 
февраля 1917 г. Схватки происходили на Татыре, Акчиганаке, Дугал-Урпеке, в Куйуке. 
В конце февраля 1917 г. развернулись напряженные бои в районе Батпаккары, где 
находился штаб А. Иманова. В этих боях повстанцы встретили Февральскую буржуазно-
демократическую революцию.

Другие регионы. В Семипалатинской и Акмолинской областях против восставших 
действовало 12 кавалерийских сотен, 11 усиленных пехотных рот. Против тургайских 
повстанцев был брошен экспедиционный корпус в составе 17 стрелковых рот, 18 казачьих 
сотен, 4 кавалерийских эскадронов, 18 орудий, 10 пулеметов. Однако карателям не 
удалось подавить восстание вплоть до Февральской революции. Массовые выступления 
имели место на западе Казахстана – в Уральской, Гурьевском и Темирском уездах.

Заключение
Восстание 1916 г. занимает особое место в истории многовекового национально-

освободительного движения  казахского  народа. В условиях империализма и первой 
мировой войны А. Иманов и другие руководители подняли народ на борьбу за независимость, 
которую в свое время начинали Сырым Датов, Исатай Тайманов, Махамбет Утемисов, 
Кенесары и Наурызбай Касымовы [3]. Впервые после движения под руководством 
Кенесары Касымова восстание 1916 г. Имело всеказахский характер, охватив все 
регионы обширного края [1]. Оно имело антиколониальную и антиимпериалистическую 
направленность; классовый момент (борьба против феодальной верхушки аула) был 
второстепенным по сравнению с главной задачей – национального и политического 
освобождения народа [3].

Несмотря на поражение, восстание сыграло важную роль в росте национального 
самосознания, осознании национальных интересов, пробуждении активной политической 
деятельности. Оно стало школой вооруженной борьбы против царского самодержавия и 
важной предпосылкой последующих революционных событий 1917 года.
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Введение. Великий Шелковый путь представлял собой не просто сеть торговых 
маршрутов, соединявших Китай со Средиземноморьем, но и уникальную цивилизационную 
систему, обеспечивавшую взаимодействие народов Евразии на протяжении более 
полутора тысячелетий. Территория Казахстана, занимавшая центральное положение 
в этом трансконтинентальном пространстве, стала важнейшим звеном, связывавшим 
Восток и Запад, оседлые земледельческие цивилизации и мир кочевников Великой степи.

Как отмечает известный казахстанский археолог К.М. Байпаков, именно 
«взаимодействие кочевых и оседлых обществ» на трассах Шелкового пути стало 
определяющим фактором развития урбанизации и культурного обмена в регионе [3]. 
Актуальность изучения данной темы определяется не только научным интересом к 
средневековой истории, но и необходимостью осмысления исторических предпосылок 
интеграционных процессов на евразийском пространстве, а также использования наследия 
Шелкового пути в современном культурном и туристическом развитии Казахстана.

Наша цель – выявить историческое значение казахстанского участка Великого 
Шелкового пути, охарактеризовать основные направления торговли, систему городских 
центров и механизмы культурного взаимодействия, сформировавшиеся в эпоху 
функционирования этой трансконтинентальной магистрали.

1. Основные трассы Великого Шелкового пути на территории Казахстана
Казахстанский участок Шелкового пути представлял собой разветвленную сеть 

караванных дорог, проходивших через Южный и Западный Казахстан, Семиречье и 
Приаралье. Если двигаться с запада на восток, путь начинался в Шаше (современный 
Ташкент), затем через перевал Турбат вел в Исфиджаб и Сайрам (Сарьям) — один из 
крупнейших центров на Шелковом пути, название которого сохранилось до наших дней. 
Из Исфиджаба, где производились белые ткани, оружие, мечи, вывозились также медь и 
железо [1].

Далее караваны следовали на восток в Тараз – город, известный уже в VI веке. 
Именно здесь в 568 году тюркский каган Дизабул принимал дипломатическое 
посольство византийского императора Юстиниана II во главе со стратигом Земархом, 
что свидетельствует о раннем включении региона в систему международных отношений 
[1]. Источники называли Тараз «городом купцов»; он последовательно был столичным 
центром тюргешей, карлуков и караханидов.

В Таласской долине располагался также город Атлах, у стен которого в 751 году 
произошла знаменитая битва между арабами и китайскими войсками, ставшая важным 
рубежом в борьбе за контроль над Шелковым путем и определившая дальнейшее 
распространение ислама в регионе [1]. Из Тараза путь вел к Кулану, Миркам, Аспаре, а 
затем – в Навакет (Китайский Синчэн), бывший резиденцией тюркских каганов и городом 
согдийцев, игравших ключевую роль в международной торговле.

Крупнейшим городом Семиречья был Суяб –столица западных тюрков, затем 
тюргешей и карлуков. О нем сообщают китайские и арабские путешественники вплоть до 
X века. Позже роль столицы перешла к Баласагуну, который стал центром Караханидов, а 
затем Каракитаев, разрушивших его в начале XIII века [1]. Археологические остатки этих 
городов находятся неподалеку от современного Токмака (городища Акбешим и Бурана).
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Особое значение имели ответвления Шелкового пути, связывавшие южные регионы с 
Центральным и Западным Казахстаном. Как отмечается в исследовательских материалах, 
«из Отрара через Арсубаникет, долинами Арыстанды, Чаяна, перевалив невысокие горы 
Каратау, из Шавгара и Яссы через перевал Турлан, из Саурана и Сыгнака, из Янгикента 
дороги выходили в степи Центрального Казахстана и достигали берегов Сарысу и Кенгира, 
Тургая и Ишима» [1]. Здесь открыты остатки средневековых городищ Болган-Ана, 
Жаман-Курган, Домбгаул, Милы-Кудук и других, свидетельствующих о вовлеченности 
степных районов в систему международной торговли.

2. Городская сеть и архитектурное наследие
Города казахстанского участка Шелкового пути представляли собой не просто 

пункты обмена товарами, но и центры ремесленного производства, духовной жизни, 
научной мысли. Среди них особо выделяется Отрар (Отрар-Фараб), расположенный у 
впадения Арыси в Сырдарью. Как пишет исследовательница Н. Абуова, этот город «на 
протяжении более двух тысяч лет служил важным культурным и торговым центром, 
где пересекались несколько ветвей Шелкового пути» [4]. Отрар был родиной великого 
ученого-энциклопедиста Абу Насра аль-Фараби, чьи труды оказали огромное влияние на 
развитие философии и науки в исламском мире.

Археологические исследования Отрара, начатые в 1969 году, выявили классическую 
среднеазиатскую планировку с цитаделью, шахристаном (городским центром), рабатом 
(торгово-ремесленными предместьями) и развитой системой фортификации [4]. Согласно 
сведениям географа X века Макдиси, в Фарабе проживало около 70 тысяч мужчин; здесь 
имелись цитадель, соборная мечеть, оживленные рынки и ремесленные лавки [4].

Сауран – еще один выдающийся город на Сырдарье, чьи развалины сегодня входят 
в состав государственного историко-культурного музея-заповедника «Азрет-Султан». 
Археологический комплекс Саурана занимает около 50 гектаров и окружен стенами 
высотой до шести метров. Город был обнесен рвом глубиной три метра и шириной до 20 
метров. Внутри сохранились остатки мечети и медресе – старейшего учебного заведения 
региона [4].

Уникальной особенностью Саурана была подземная водопроводная система 
протяженностью более 110 километров. Как отмечают исследователи, «сеть подземных 
труб демонстрирует изобретательность города в адаптации к засушливому климату 
Сырдарьинского региона» [4]. Эта система позволяла обеспечивать водой жителей, 
ремесленные мастерские и орошаемые земли на протяжении столетий.

На западе Казахстана важнейшим узлом Шелкового пути был Сарайшык – город 
на реке Урал, основанный в XIII веке Бату-ханом. Он служил столицей Золотой Орды, 
а затем Ногайской Орды и играл ключевую роль в распространении ислама в регионе 
[1]. Известный арабский путешественник Ибн Баттута, посетивший Сарайшык в 1334 
году, писал: «Я объездил весь мир. Оказывается, Сарайшык – крупнейший город после 
Багдада» [1].

Нумизматические исследования, проведенные в Сарайшыке, свидетельствуют о 
масштабах международной торговли. Как отмечается в работе А. Жумабаева, П. Петрова, 
А. Астафьева, «по составу монетного собрания» можно проследить связи города с 
Хорезмом, Китаем, Ираном, Анатолией, Византией и с городами Поволжья [2]. Сарайшык 
выступал «золотым мостом между Европой и Азией», что подтверждается находками 
сельджукской керамики и китайского фарфора [2].

3. Торговля и товарный обмен
Главным предметом торговли на Шелковом пути, как известно, был китайский шелк. 

Наряду с золотом он служил международной валютой: им одаривали царей и послов, 
выплачивали жалованье наемному войску и государственные долги [1]. Однако спектр 
товаров, проходивших через казахстанские города, был неизмеримо шире.

С запада и юга поступали мирра и ладан, жасминовая вода и амбра, кардамон и 
мускатный орех, женьшень и желчь питона, ковры и полотна, красители и минеральное 
сырье, алмазы и яшма, янтарь и кораллы, слоновая кость и «рыбьи бивни», слитки 
серебра и золота, меха и монеты, луки и стрелы, мечи и копья. По Шелковому пути везли 
на продажу знаменитых «небесных» коней Ферганы, арабских и нисийских скакунов, 
верблюдов и слонов, носорогов и львов, гепардов и газелей, ястребов, павлинов, попугаев 
и страусов [1].
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Важнейшими археологическими свидетельствами масштабов международной 
торговли являются клады монет и предметов роскоши. Один из таких кладов был 
обнаружен в Отраре. «По своему составу он денежно-вещевой. Состав монетного собрания 
клада уникален: в нем представлены монетные дворы восточнотуркестанских городов 
– Алмалыка, Пулада и Эмиля, Орду ал-Азама; европейских – Крыма; малоазиатских –
Сиваса, Конии, Тебриза; казахстанских – Дженда» [1].

В Сарайшыке в ходе раскопок были обнаружены сельджукская керамика и китайский 
фарфор, в том числе селадоновые изделия [2]. Турецкий археолог, комментируя находки, 
подчеркивал: «Архитектура городов на Великом Шелковом пути имеет много общих черт. 
Доказано, что сельджукские дворцы уже в Средние века использовали керамические 
трубы для питьевой воды и канализации. В Сарайшыке находят обломки подобных 
труб» [2].

4. Культурные контакты и цивилизационное взаимодействие
Великий Шелковый путь был не только торговой, но и коммуникационной артерией, 

по которой распространялись религиозные идеи, научные знания, художественные 
стили и технологические инновации. Территория Казахстана стала местом активного 
взаимодействия различных культурных традиций.

В городах Семиречья и Южного Казахстана, как отмечает К.М. Байпаков, «исследованы 
проблемы урбанизации, взаимодействия кочевых и оседло-земледельческих обществ», 
обоснована роль трассы Великого Шелкового пути в развитии контактов между Востоком 
и Западом [3].

По Шелковому пути распространялись не только изделия, но и мода на 
художественные стили. Археологические находки керамики, стекла, металлических 
изделий свидетельствуют о том, что «художественные стили могли иметь социальный 
заказ и, попадая на подготовленную почву в определенную этнокультурную среду, 
получали широкое распространение» [1].

Значительную роль в культурном обмене играла Согдийская цивилизация. Согдийцы, 
населявшие города Семиречья (Навакет, Суяб), выступали посредниками в торговле 
между Китаем, Ираном и Византией, а также распространяли буддизм, манихейство и 
несторианство вдоль Шелкового пути. В Каялыке, столице карлукских джабгу, наряду 
с мусульманскими мечетями действовала христианская церковь, о чем сообщает 
посетивший город в 1253 году Вильгельм Рубрук [1].

Нумизматические исследования подтверждают интенсивность культурных контактов. 
Как подчеркивается в работе А. Жумабаева и соавторов, «монетные находки в Сарайшыке» 
демонстрируют не только экономические, но и культурные связи города с различными 
регионами Евразии [2].

5. Историческое значение и современное наследие
Казахстанский участок Великого Шелкового пути сыграл уникальную роль в 

истории Евразии. Он был не просто транзитным коридором, но и зоной активного 
экономического и культурного развития, где формировались города, возникали новые 
ремесла, распространялись религиозные и философские идеи.

Сегодня наследие Великого Шелкового пути становится важным ресурсом для 
развития культурного туризма и международного сотрудничества. Города Отрар, 
Сауран, Сарайшык, Тараз и другие включены в предварительный список Всемирного 
наследия ЮНЕСКО в составе номинаций «Фергано-Сырдарьинский коридор» и «Волго-
Каспийский коридор» [1][4].

Заключение
Великий Шелковый путь на территории Казахстана представлял собой сложную и 

многоуровневую систему, обеспечивавшую не только транзит товаров между Китаем, 
Средней Азией, Ираном, Византией и Европой, но и интенсивный культурный обмен 
между оседлыми земледельческими цивилизациями и миром кочевников Великой степи.

Города Южного и Западного Казахстана – Отрар, Тараз, Сауран, Сарайшык, Суяб, 
Баласагун – были не просто пунктами остановки караванов, но центрами ремесленного 
производства, монетной чеканки, религиозной и научной мысли. Их архитектура, 
фортификационные сооружения и инженерные системы свидетельствуют о высоком 
уровне урбанистической культуры.

Торговля на Шелковом пути охватывала широчайший спектр товаров – от шелка и 
драгоценных металлов до экзотических животных и редких растений. Археологические 
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находки, включая монетные клады, китайский фарфор, сельджукскую керамику, 
подтверждают масштабы и географию торговых связей казахстанских городов.

Культурное значение Шелкового пути выходило далеко за рамки экономического 
обмена. Распространение религиозных идей, научных знаний, художественных стилей 
и технологических инноваций формировало уникальное культурное пространство, в 
котором взаимодействовали различные этнические и цивилизационные традиции.

Сегодня наследие Великого Шелкового пути является не только предметом научного 
изучения, но и важным ресурсом для сохранения исторической памяти и развития 
международного сотрудничества.
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Введение. Взаимоотношения Казахстана и Российской империи представляют собой 
сложный и противоречивый процесс, который длился более полутора столетий – с 30-х 
годов XVIII века до окончательного завоевания южных территорий в середине XIX 
века. Этот период стал временем кардинальной трансформации казахского общества, 
утраты суверенной государственности и интеграции в имперскую систему управления. 
Как справедливо отмечает исследователь С. Акимбеков, «казахи, как часть кочевой 
цивилизации, оказались единственными наследниками относительно преобладающей 
части Великой степи, сделав ее территорией своей государственности, пережившей 
закономерный взлет, горечь утраты и торжество возрождения» [2].

Вопрос о характере и последствиях присоединения Казахстана к России остаётся 
одним из ключевых в отечественной истории. На протяжении долгого времени он 
окрашивался преимущественно в черные или белые тона: от однозначного осуждения 
колониальной политики в дореволюционный период до её идеализации в советское время 
с акцентом на «добровольность» и «цивилизаторскую миссию». В постсоветский период 
исследователи получили возможность преодолеть эти методологические крайности и 
«на основе доступных архивных и иных источников воссоздать панораму казахстанско-
российских взаимоотношений не в абсолютно темных или светлых тонах, а в полутонах, 
свидетельствующих о непростых отношениях как между людьми с обеих сторон, так и 
их государственными образованиями» [2].

Цель данной статьи – проанализировать систему колониальной политики Российской 
империи в Казахстане, выявить её   административные  механизмы  и оценить   
долгосрочные последствия для развития казахского общества.
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1. Предпосылки и начало присоединения Казахстана к Российской империи
Начало XVIII века стало для Казахского ханства периодом глубокого кризиса. 

Внутренние междоусобицы, борьба за власть между чингизидами, а главное – 
опустошительные нашествия джунгар поставили казахскую государственность на грань 
выживания. «20-е  гг. XVIII в. для   Казахстана стали   особо тяжелым периодом в его 
истории. Нескончаемые войны с соседними народами, особенно крупное опустошительное 
вторжение джунгар с востока, явились тяжелым ударом по социально-экономической 
жизни казахов» [1]. Именно внешняя угроза стала главным катализатором, побудившим 
казахских правителей искать покровительства у сильной державы.

Хан Младшего жуза Абулхаир, осознавая невозможность противостоять джунгарам 
в одиночку, ещё в 1726 году отправил в Россию первое посольство с просьбой о 
покровительстве. Однако оно осталось безрезультатным. В сентябре 1730 года Абулхаир 
вновь направил посольство в Петербург с письмом к императрице Анне Иоанновне и 
устной просьбой о подданстве. 19 февраля 1731 года императрица подписала жалованную 
грамоту о принятии Младшего жуза в российское подданство [1].

Для приведения к присяге в Казахстан был направлен переводчик Комиссии 
иностранных дел А.И. Тевкелев. Прибыв 5 октября 1731 года в ставку Абулхаира на реке 
Иргиз, он столкнулся с серьёзными разногласиями среди казахской элиты. «Попытки 
“противной партии” во главе со многими биями и старшинами противодействовать 
переговорам и исключить оформление акта о присоединении Младшего жуза к России 
потерпели неудачу, и 10 октября 1731 г. значительная часть собрания казахских старшин 
высказалась за его принятие» [1].

Нельзя не учитывать и личные мотивы Абулхаира, который, «опираясь на российскую 
администрацию, надеялся ослабить позиции своих политических противников, 
возвыситься над своими потенциальными соперниками в борьбе за единоличную 
власть» [1]. Его главной целью было объединение всех казахских родов и создание 
централизованного государства под формальным протекторатом России.

Вслед за Младшим жузом в 1732 году в состав России формально вошла часть 
Среднего жуза, а грамотой от 10 июня 1734 года было подтверждено принятие в 
подданство султанов и старшин Среднего жуза. В том же году изъявили желание принять 
российское подданство некоторые бии и султаны Южного Казахстана, однако из-за 
удалённости и напряжённых отношений с Джунгарией процесс присоединения Старшего 
жуза затянулся.

2. Административное оформление колониальной политики в XVIII веке
Для закрепления позиций на вновь присоединённых землях в мае 1734 года была 

организована Оренбургская экспедиция, которую возглавил сподвижник Петра I обер-
секретарь Сената И.К. Кириллов. В задачу экспедиции входило всестороннее изучение 
присоединённых земель, разведка природных ресурсов, сооружение крепостей и 
установление новой границы между русскими и казахскими владениями. В 1735 году был 
основан город Оренбург, сыгравший важную роль в развитии политических и торговых 
связей [1].

В 1740 году в Оренбурге состоялся съезд представителей старшин и султанов 
Младшего и Среднего жузов, который способствовал закреплению результатов 
присоединения. Хан Абулмамбет и султан Абылай, учитывая сложившуюся ситуацию, 
высказались за принятие российского подданства, стремясь обезопасить Казахстан от 
возможных вторжений джунгар. Однако окончательное присоединение северо-восточных 
и центральных регионов произошло лишь в 20-40-х годах XIX века [1].

С самого начала колониальной политики Россия взяла курс на последовательное 
ограничение суверенитета казахских правителей. Первый губернатор Оренбургской 
губернии И.И. Неплюев проводил открытую политику колонизации. 19 октября 1742 года 
он издал указ о запрещении казахам кочевать близ реки Яик [3, с. 104]. Как свидетельствуют 
документы того времени, царское правительство, передавая казакам огромные владения, 
изъятые у коренного населения, «не только обеспечивало казаков источником жизни, но 
и делало их источником непримиримой вражды с местным населением, у которого эти 
земли были попросту захвачены» [3, с. 103].

3. Реформы 1867–1868 годов: ликвидация традиционной системы управления
К середине XIX века политика военно-казачьей колонизации, осуществлявшаяся 

через строительство укреплённых линий (Иртышской, Оренбургской, Сибирской), 
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себя исчерпала. На смену ей пришла система прямого административного управления, 
закреплённая «Временным положением об управлении в Уральской, Тургайской, 
Акмолинской и Семипалатинской областях» 1868 года и «Положением об управлении 
Туркестанским краем» 1867 года.

Эти реформы коренным образом изменили политическую карту региона. Вся 
территория Казахстана была разделена на области и уезды, подчинённые военным 
губернаторам и генерал-губернаторам. Как отмечает Г.В. Кан, «согласно положениям 1886, 
1891 годов, еще более усиливалась власть генерал-губернаторов. В областных центрах 
– Верном, Уральске, Петропавловске, Семипалатинске – были созданы полицейские 
управления, а в уездных городах – вводились полицейские приставства» [3, с. 135].

Наиболее значимым последствием реформ стала ликвидация ханской власти. В 1824 
году она была упразднена в Среднем жузе, а в 1845 году – в Младшем жузе. В 1868 году 
царская администрация окончательно ликвидировала ханскую власть в Букеевской Орде. 
На смену традиционным институтам управления пришла бюрократическая система, 
построенная по образцу внутренних губерний России.

Судебная система также претерпела серьёзные изменения. Хотя формально 
сохранялся «народный суд» биев, он был поставлен под жёсткий контроль колониальной 
администрации. «Размер кибиточной подати повысился до 4 руб., в общей сложности 
налоги и повинности достигли 10 руб. в год с кибитки. Все земли объявлялись 
государственной собственностью» [3, с. 135].

4. Земельная политика и переселенческое движение
Земельный вопрос стал центральным в колониальной политике России в Казахстане. 

Отмена крепостного права в 1861 году породила аграрное перенаселение в центральных 
губерниях, и правительство активно использовало казахские степи как резервуар для 
крестьянского переселения.

«На смену военно-казачьей колонизации пришла крестьянская. Со второй половины 
60-х годов из России в Казахстан стали переселяться крестьяне. Этот процесс приобрел 
целенаправленный характер. Планомерное переселение русских и украинских крестьян 
почти во все области Казахстана происходило в 70-е и стало массовым в 80-е годы»                     
[3, с. 135].

В 1868 году по инициативе губернатора Семиреченской области Г. Колпаковского 
были разработаны «Временные правила о крестьянских переселениях в Семиречье», 
согласно которым переселенцам выделялось по 30 десятин земли на душу мужского 
пола, предоставлялись налоговые льготы и ссуды. В 1885 году из-за ограниченности 
земель надел был сокращён до 10 десятин, а льготы – до трёх лет [3, с. 135].

Для казахов это означало катастрофическое сужение пастбищных угодий. Изымались 
лучшие земли – по долинам рек, вблизи водопоев, вдоль транспортных путей. Как 
подчёркивает С. Акимбеков, «Российская империя, представляя лучшие земли русским 
крестьянам для земледелия, обрекла казахов на привычное им скотоводство, консервируя 
тем самым традиционный способ производства и, следовательно, сложившийся 
образ жизни без элементов новизны, которые можно было бы считать признаком 
цивилизаторской функции империи» [2].

Эта политика имела тяжёлые последствия. Уменьшение пастбищ вело к падению 
поголовья скота, обнищанию широких слоёв кочевников и росту социальной 
напряжённости. Казахское население теряло свои исконные земли, а вместе с ними – и 
основы традиционного хозяйствования.

5. Сопротивление колониальной политике и его последствия
Колониальная политика России неизбежно порождала сопротивление казахского 

народа. На протяжении XVIII–XIX веков в Казахстане вспыхивали крупные восстания: 
под руководством Срыма Датова (1783–1797), Исатая Тайманова и Махамбета Утемисова 
(1836–1838), Кенесары Касымова (1837–1847), а также народные движения 1868–1869 и 
1916 годов.

Особое место занимает восстание под руководством Кенесары Касымова, которое 
отличалось масштабом и организованностью. Кенесары сумел воссоздать ханскую 
власть, собрать войско до 20 тысяч человек и контролировать обширные территории. 
Его требования о восстановлении территориальной целостности Казахстана и 
сохранении самостоятельности были изложены в переписке с императором Николаем 
I и оренбургскими губернаторами [3, с. 123]. Восстание Кенесары стало вершиной 
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освободительного движения, продемонстрировав стремление казахов к независимости, 
несмотря на подавляющее военное превосходство империи.

Однако, как отмечает Е.К. Нурпеисов, «эти отношения изначально не могли быть 
однозначно простыми. Взаимоотношение народов, сильно отличающихся друг от друга 
социальной организацией, экономическим и бытовым укладом, религией и, наконец, языком 
исторически зачастую таили в себе взаимную враждебность и подозрительность» [2].

6. Итоги и последствия колониальной политики
К середине XIX века процесс колониального завоевания Казахстана был в основном 

завершён. Присоединение южных регионов и строительство Сырдарьинской военной 
линии (1853–1864) окончательно закрепили власть Российской империи над всей 
территорией современного Казахстана. Как отмечает Г.В. Кан, «административно-
политическими реформами царизм ликвидировал традиционную систему управления, 
открыл широкие возможности для заселения казахского края русскими переселенцами, 
вытесняя кочевников на малопригодные земли. Получив бесконтрольную власть над 
большей частью населения, Россия расширила колонизаторскую политику почти во всех 
сферах» [1].

Вместе с тем нельзя отрицать и некоторых позитивных изменений, связанных 
с вхождением Казахстана  в состав империи. Как подчёркивается   в исторической 
литературе, «присоединением Казахстана к России создавались условия для 
хозяйственного взаимообмена и взаимодействия между кочевниками и пришлым 
населением, закладывалась почва для распространения грамотности, оживления 
торговли, включения казахского аула в орбиту капиталистических производственных 
отношений со всеми вытекающими отсюда последствиями» [1].

Строительство городов, развитие промышленности (хотя и сырьевой направленности), 
формирование  сети учебных заведений, появление казахской национальной 
интеллигенции – все это стало следствием интеграции региона в имперское пространство. 
Однако эти процессы происходили в условиях жёсткого административного контроля, 
дискриминации коренного населения и постепенной утраты этнокультурной идентичности 
под давлением русификации.

Заключение
Анализ колониальной политики Российской империи в Казахстане показывает, что 

присоединение региона было длительным и противоречивым процессом, в котором 
переплетались геополитические интересы империи, внутренние противоречия казахского 
общества и объективные предпосылки интеграции. Административные реформы XVIII–
XIX веков привели к ликвидации традиционной казахской государственности, замене её 
военно-бюрократической системой управления и кардинальному изменению аграрной 
структуры региона.

Земельная и переселенческая политика стала наиболее болезненной стороной 
колонизации, вызвавшей обнищание широких слоёв кочевого населения, социальные 
конфликты и мощное освободительное движение. В то же время интеграция в 
состав империи способствовала развитию торговли, промышленности, образования, 
формированию национальной интеллигенции, что в дальнейшем сыграло важную роль в 
возрождении казахской государственности в XX веке.

Как справедливо заключает С. Акимбеков, задача современной исторической науки – 
преодолеть односторонность оценок и увидеть в этом сложном периоде «не абсолютно 
темные или светлые тона, а полутона, свидетельствующие о непростых отношениях как 
между людьми с обеих сторон, так и их государственными образованиями» [2]. 
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1921–1922 және 1931–1933 жылдардағы ашаршылық: себептері, ауқымы 
және тарихи жады мәселесі

Нұрмұхамед Қ., 1 курс студенті
Габдулина А.Ж., ғылыми жетекшісі, т.ғ.к., қауымдастырылған профессор 

С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ. 

XX ғасырдың алғашқы жартысында Қазақстанда болған ашаршылықтар елдің 
демографиялық және әлеуметтік құрылымына түбегейлі әсер етті. Әсіресе 1921–1922 
және 1931–1933 жылдардағы аштық зерттеушілер тарапынан әртүрлі тұрғыда бағаланып 
келеді. Қазіргі зерттеулер бұл оқиғаларды тек табиғи апат емес, сонымен қатар саяси 
және экономикалық саясаттың салдары ретінде қарастырады [1].

Бұл кезеңдегі ашаршылық негізінен Азамат соғысының зардаптары мен экономикалық 
күйреумен байланысты болды. Сонымен қатар азық-түлік салғырты (продразверстка) 
халықтың жағдайын күрт нашарлатты. Қуаңшылық та жағдайды ушықтырған негізгі 
табиғи факторлардың бірі болды.

Зерттеулерге сәйкес, аштық Қазақстанның батыс және солтүстік аймақтарын қатты 
қамтып, шамамен 1 миллионға жуық адам зардап шеккен. Бұл ашаршылық көбіне табиғи 
және соғыс салдарының қосындысы ретінде қарастырылады.

1930-жылдардағы ашаршылық сипаты жағынан мүлдем өзгеше болды. Ол кеңестік 
экономикалық саясаттың, атап айтқанда ұжымдастыру мен көшпелі шаруашылықты 
күштеп жоюдың тікелей нәтижесі ретінде бағаланады. Мал шаруашылығының күйреуі 
мен халықтың дәстүрлі өмір салтының бұзылуы жаппай аштыққа алып келді.

Деректер бойынша, бұл кезеңде 1,5–2,3 миллион адам қаза тауып, қазақ халқының 
шамамен 40%-ы жойылған. Сонымен қатар, жүздеген мың адам шетелге көшіп кетуге 
мәжбүр болды. Осыған байланысты кейбір зерттеушілер бұл оқиғаны геноцид белгілері 
бар саясат ретінде қарастырады [2].

Кеңес Одағы кезінде бұл тақырып жабық болды, ашаршылық туралы нақты деректер 
жарияланбады және ғылыми зерттеулер шектелді. Тек тәуелсіздік алғаннан кейін ғана 
архивтер ашылып, мәселе ашық талқылана бастады.

Қазіргі таңда ашаршылық құрбандарын еске алу және тарихи әділеттілікті қалпына 
келтіру маңызды бағыттардың бірі болып табылады. Бұл процесс ұлттық тарихи сананы 
қалыптастыруда ерекше рөл атқарады.

1921–1922 жылдардағы ашаршылық табиғи және әскери-саяси дағдарыстармен 
байланысты болса, 1931–1933 жылдардағы нәубет көбіне мемлекеттік саясаттың салдары 
ретінде бағаланады [3]. Қазіргі зерттеулер бұл оқиғаларды тереңірек талдауға мүмкіндік 
беріп, тарихи жадты қалыптастыруда маңызды рөл атқарып отыр.

Пайдаланылған әдебиеттер тізімі

1	 Қазақстан тарихы (көне заманнан бүгінге дейін) [https://kazneb.kz/kk/bookView/
view?brId=1596408&simple=true#]

2	 Қозыбаев М. Ақтаңдақтар ақиқаты [https://e-history.kz/kz]
3	 Нұрпейіс К. Қазақстан тарихы мәселелері [https://e-history.kz/kz]
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Наше государство и казахский народ всегда знал своих героев, оставивших значимый 
след в истории страны в целом и отдельных регионов в частности. К примеру, последний 
хан Казахского ханства Кенесары был родом из Северо-Казахстанской области, первый 
секретарь ЦК Компартии Динмухамед Кунаев, управлявший страной около четверти века, 
родился в городе Верный, а ныне Алматы. Однако, особо выделялась Семипалатинская 
область: оттуда вышли такие  известные  люди  как  Абай Кунанбаев, один из просветителей 
и модернизаторов казахской литературы и культуры, Алихан Бокейхан, один из основателей 
либерально-демократического движения «Алаш», Алимхан Ермеков, первый казахский 
профессор-математик. О последнем и будет идти речь в данном докладе, как о человеке, 
отстоявшем народные земли Казахстана в один из самых трудных периодов страны. 

Цель – показать роль Алимхана Ермекова в становлении государственности Казахстана 
в первой половине ХХ века. 

Алимхан Абеуович Ермеков родился в 1891 году в ауле №1 Темиршинской волости 
Каркаралинского уезда, в семье влиятельных степных скотоводов. Семья была 
среднесостоятельной, его дед Ермек Джиенбаев и отец занимали должность волостного 
управителя. Семейные традиции служения народу стали той средой, в которой 
формировался характер будущего государственного деятеля [1, с. 15].

В 1899 году отец Алимхана привез его учиться в Каркаралинск. Как писал Алимхан 
Ермеков в автобиографии: «Мен 1899 жылы Қарқаралыдағы реалдық екі сатылы 
училищеге оқуға түстім, 1905 жылы Семейдегі ерлер гимназиясында оқуымды 
жалғастырып, оны 1912 жылы 21 жасымда алтын медальмен бітірдім» [2, с. 37].  Его 
учителями в Каркаралинске были Г.Д. Есютин, Н.В. Кокорин, А.Ф. Захаров, И.Ф. 
Кожев, И.И. Соловьев, законоучитель А.Н. Шестаков, инспектор Ф.Я. Брутана и другие 
[1]. В автобиографии, написанной 12 февраля 1960 года, указано что в 1906 году в 
первый год обучения в гимназии Алимхан Ермеков выиграл земскую стипендию. 
Однако в том же году его лишили этой стипендии, из-за того, что власти признали его 
«неблагонадежным». Существовали две причины, одной стал донос, а именно письмо 
губернатору Семипалатинской области Александру Тройницкому от имени выпускников 
Каркаралинской гимназии. Другой стали, уже сформировавшиеся взгляды на политику 
«Думаға делегат етіп алдарына табақ тартқандарды емес, халық қамын ойлайтындар, 
мұң-мұқтажды айта алатын адамды сай-лау керек» [3, с. 7; 4]. После лишения стипендии 
Алимхан Ермеков стал заниматься репетиторством и давать уроки детям. В возрасте 
21 года Алимхан Ермеков окончил гимназию с золотой медалью. Тогда выпускники, 
заканчивавшие гимназию с золотой медалью, поступали без конкурса в Санкт-
Петербургский политехнический институт. Несмотря на это, в результате отсутствия 
возможности преодолеть далекий путь Алимхан Ермеков поступил на горный факультет 
в Томский технологический институт без конкурса [1, с. 16]. 

Одним  из главных факторов формирования политических взглядов Алимхана 
Ермекова  стало знакомство с выдающимся исследователем  Сибири, ученым и 
мыслителем Потаниным  Григорием  Николаевичем. Как исследователь природы, Григорий 
Потанин был заинтересован в рассказах Алимхана Ермекова, и в 1913 году организовал 
экспедицию к Кызылрайским горам. Вернувшись и собрав научные сведения, Алимхан 
Ермеков помог Григорию Потанину обработать материалы исследования, в 1914 году 
результаты были опубликованы на страницах сибирских газет и на заседании Русского 
географического общества. Поскольку Григорий Потанин  твердо отстаивал право 
народов на самоопределение и сохранение родной культуры, можно предположить, что 
Алимхан Ермеков нашел в нем поддержку и укрепился в своих взглядах [5, с. 44]. 

В 1917 году началась политическая деятельность Алимхана Ермекова. После 
Февральской революции, Алимхан Ермеков, не окончив пятый курс, приехал в город 
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Семей и активно включился в политическую деятельность. В своих воспоминаниях, 
рассказанных известному писателю Медеу Сарсеке, он говорил: «-Мен 1917 жылы 
Ақпан төңкерісінен кейін Томск қаласындағы технологиялық институттағы оқуымды 
үзіп, қасымда сол кезде әр түрлі Ресей қалаларында оқитын қазақ жастары бар Семейге 
қайтып оралдық. Ондағы мақсатымыз елді ояту, губерниядағы әлеуметтік жұмыстарға 
белсене араласу еді. Өмірдегі ащы өкініштерімнің бірі сол жастардың бәрі де кейінгі 
қуғын-сүргін кезеңінде опат болды. Солардың тірі жүргені мен ғана» [2, с.38; 6, л.2]. 

 Весной 1917 года, а именно в апреле и мае по Казахстану прошли областные, 
уездные съезды. Руководители казахского съезда в Семипалатинской области были 
Жакып Акбаев, Алимхан Ермеков и Халел Габбасов. На данном съезде обсуждались 
социально-политические проблемы. В состав Семипалатинского областного Киргизского 
(Казахского) комитета было избрано 20 членов и 10 кандидатов, Алимхан Ермеков стал 
полным членом комитета. В 1917 году 21-26-ых числах июля, на Первом всеказахском 
съезде в Оренбурге было принято решение о создании партии «Алаш», Алимхан 
Ермеков вступил в ряды партии. На съезде решался вопрос о выборах во Всероссийское 
Учредительное собрание, и от Семипалатинской области выбирались Алимхан Ермеков, 
Халел Габбасов, Жакып Акбаев и Григорий Потанин. В газете «Қазақ» в №257 писали 
о Алимхане Ермекове так: «Әлімхан білімді, шешен, өткір, халыққа қызмет етуді өзіне 
парыз санаған жігерлі жас азамат» [7]. 

На выборах в Учредительное собрание партия «Алаш» получила наибольшее 
количество голосов народа. В последующие годы, Алимхан Ермеков сохранял верность 
движению, поэтому не вступал в другие организации. Соответственно, это означало начало 
серьезной политической и стории Алимхана  Ермекова. 8-10 октября проходил съезд 
Сибирских автономистов в городе Томск, в нем принимали участие Алихан Бокейхан и 
Алимхан Ермеков. Несколькими днями позднее, 12-13 октября, они выступили с докладом 
в Семипалатинске, рассказывая о прошедшем съезде автономистов, программе партии 
«Алаш» и ее методах борьбы [1]. После Октябрьской революции, в декабре 1917 года, 
состоялся Второй всеказахский съезд. В ходе быстро меняющихся политических событий, 
на съезде обсуждались такие темы как создание казахской автономии и формирование 
её правительства, организация милиции, системы образования, национальной казны, 
муфтията, народного суда и другое. В состав нового правительства был избран Алимхан 
Ермеков. В газетах была опубликована его передовая статья с радостным известием о 
создании автономии под заголовком «Жасасын, Алаш, жасасын!» [2, с. 40]. В этот период 
Алимхан Ермеков занимал должности вице-премьера и военного министра Алашорды. В 
1917–1918 годах Алимхан Ермеков от имени правительства Алаш Орды вёл переговоры 
с такими организациями как Временным Сибирским правительством, Башкирским 
правительством и правительством Колчака в Омске [8, лл. 2-2об.; 9, 142-144].

Одной из важнейших частей политической деятельности Алимхана Ермекова 
являются переговоры с Владимиром Лениным и Иосифом Сталиным. В марте 1918 
года случился первый прямой контакт с Москвой. По прямому поручению Алихана 
Бокейхана 19 марта, 2 и 21 апреля Алимхан Ермеков и Халел Габбасов вели телеграфные 
переговоры по поводу взаимоотношения Алашорды и советской власти. По показаниям 
Халела Габбасова переданным следователю ОГПУ 10 ноября 1929 года требования и 
предложения выдвину-тые на переговорах были разработаны большинством лидеров и 
основателей движения Алаш [10, с. 244 ]. 

Весной 1920 года, Алимхан Ермеков выступает с докладом в Оренбурге перед 
Кирревкомом. В своем докладе он выделил такие проблемы, как переселенческие 
политика, но самым главным было предложение о возвращении земель вдоль рек Иртыш и 
Урал. 18 мая Алимхан  Ермеков,  получив  мандат,  отправляется в Москву с выступлением 
доклада на  тему: «Қазақ АКСР-інің жалпы жағдайы және оның шекара мәселесі». В 
Москве ему противостояли города и организации, претендовавшие на территории 
Казахстана. Сибирский революционный комитет планировал включить Акмолинскую и 
Семипалатинскую области с ее главными городами, часть Тургайской области хотели 
поделить между Оренбургом и Челябинском, а руководители Астрахани стремились к 
присоединению Уральска, Атырау и Мангыстау. На юге ситуация была сложнее. Если 
бы образовалось Туркестанское государство, то нынешние Алматинская, Жамбыльская, 
Туркестанская и Кызылординская области вошли бы в состав нынешнего Узбекистана. 
Также в докладе Алимхан Ермеков настаивал на включении еще ряда территорий, 
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таких как Астраханская область и Алтайский край. Он аргументировал тем, что на этих 
землях испокон веков живут казахские роды, а в Кулундинской степи распологались в 
большом количестве казахские поселения. 9-10 августа того же года в Президиуме ВЦИК 
состоялось расширенное совещание по вопросу о границах, от казахской делегации 
участвовал Алимхан Ермеков. 24 августа 1920 года на финальном заседании, Владимир 
Ленин заявил, что постановление готово, и оно принято на основе доклада Алимхана 
Ермекова. Через 2 дня, 26 августа 1920 года был подписан и обнародован «Декрет об 
образовании Казахской АССР». Декрет юридически основывается на докладе Алимхана 
Ермекова [11, с. 48]. 

В результате, Алимхану Ермекову удалось отстоять территорию Казахстана, особо 
выделяются земли Западного Казахстана, Акмолинская и Семипалатинская области. 
Благодаря побережью Каспия мы являемся одной из самых конкурентноспособных стран 
на рынках нефти и газа, на территории Акмолинской области находится столица страны 
– Астана.

За всю жизнь Алимхан Ермеков прошел через три ареста, отбывал сроки в лагерях 
ГУЛАГа и был под стражей на протяжении около 18 лет. В 1930 году 22 сентября Алимхана 
Ермекова впервые арестовали, он находился под следствием год и семь месяцев, через 
два года его отпустили, но он остался под тайным наблюдением. Второй арест случился 
в годы репрессий казахской интеллигенции. Два года он находился под следствием 
во внутренней тюрьме НКВД КССР по ложным обвинениям в «контрреволюционной 
деятельности». Затем, в 1938 году он был приговорен к длительному лагерному 
заключению. В 1947 году, отбыв 9 лет в Енисейлаге в городе Канске, он вернулся на 
родину. Проработав год в Шымкентском технологическом институте, он был арестован 
в третий раз, 4 декабря 1948 года. Ермекову А. пришлось 7 лет провести за колючей 
проволокой в таких местах как Воркута и Тайшет [1]. Вот, что писал сын Алимхана 
Ермекова о его последнем аресте: «Когда отца посадили в 1948 году в очередной раз, маме 
разрешили свидание, на которое мы с ней приехали из Джамбула. Однако в приемной 
ГПУ по ул. Дзер-жинского нам сказали, что он уже этапирован в ИТЛ. Кто-то из членов 
семей репрессированных подсказал ей, что они на железнодорожной станции Алма-Ата-1 
ждут отправки. Мы поехали туда. Шел мокрый снег. После долгих поисков у одного из 
отдаленных тупиков мы увидели какую-то приземленную массу людей. Подошли ближе 
и увидели, что окруженная стражниками с овчарками целая колонна арестантов рядами 
по шесть человек в ряду стояла на коленях в грязи, заложив руки замком за голову» [2, 
с. 39]. Лишь в 1955 году, Алимхан Ермеков был досрочно освобожден. Официальная 
реабилитация проходила в период с 1955 по 1957 годы, однако и после этого его имя было 
еще долго под запретом. После освобождения, Алимхан Ермеков вернулся в Казахстан и 
до выхода на пенсию в 1958 году работал в Карагандинском горном институте. 

Алимхан Ермеков – герой в истории Казахстана. Мальчик из средне-состоятельной 
семьи, который, поступив в гимназию получил, стипендию на обучение. Но ее у него 
отобрали и назвали политически «неблагонадежным». Несмотря на это, он окончил 
гимназию с золотой медалью. Не окончив институт, он вернулся на родину и вместе с 
молодежью Казахстана хотел «пробудить народ и активно участвовать в общественной 
жизни губернии». В 1918 году он представлял правительство Алашорды и вел переговоры 
с Владимиром Лениным и Иосифом Сталиным. Двумя годами позже он успешно выступил 
с докладом в Москве и отстоял земли Казахстана. Территория, которую отстоял Алимхан 
Ермеков, невероятно важна для нынешнего Казахстана – Каспий и Акмолинская область. 
За свою позицию и отстаивание интересов казахского народа, Алимхан Ермеков был 
вынужден страдать около 18 лет в лагерях ГУЛАГа. Алимхан Ермеков был одним из 
немногих алашординцев, кому посчастливилось выжить, но и это стоило ему 18 лет 
жизни, подорванного здоровья, уничтожения его трудов, забвения на долгие годы. 
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Көрнекті қоғам қайраткері Әлихан Бөкейхановтың 
қазақ елінің дамуына қосқан үлесі

                                                                                                    Сапар А.Б., 1 курс студенті                  
Джумалиева Л.Т., ғылыми жетекшісі, т.ғ.к., қауымдастырылған профессор

С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

XX ғасырдың басында қазақ зиялылары бүкіл халықтың мүддесін қорғап, елді 
рухани және экономикалық дағдарыстан алып шығудың жолдарын іздеді. Олар қазақ 
мемлекеттілігін қайта жаңғыртып, халықты жалпыадамзаттық құндылықтармен 
ұштастыруды көздеді. Көрнекті қайраткер Әлихан Бөкейханов «Бостандыққа жеткізетін 
жалғыз жол – ұлттық бірлік» деп, қазақ халқын азаттыққа бастайтын негізгі күш ынтымақ 
екенін атап көрсетті. Бұл идея Алаш қайраткерлерінің қызметінде айқын көрініс тапты.

Алаш қозғалысына қатысқан әрбір тұлға ұлт тарихында ерекше орын алады. Олардың 
еңбегін бағалау – бүгінгі ұрпақтың міндеті. Қазақ халқының дербес мемлекет құру 
жолындағы күресін ұлттық интеллигенция басқарды. Сол топтың көшбасында мемлекет 
және қоғам қайраткері Әлихан Нұрмұхамедұлы Бөкейханов тұрды.

Әлихан Бөкейханов 1866 жылы 5 наурызда Семей облысы Қарқаралы уезінде дүниеге 
келген. Оның саяси көзқарасының қалыптасуына Омбыдағы кезеңі ерекше ықпал етті. 
1896 жылдан бастап ғылыми қызметпен айналысып, Императорлық Орыс географиялық 
қоғамының Батыс-Сібір бөлімшесіне мүше болды.

1896–1901 жылдары ол Щербина экспедициясы құрамында Тобыл губерниясын 
зерттеуге қатысты. Осы зерттеулер барысында қазақ жерінің қауымдық құрылымы 
мен жер пайдалану жүйесінің тарихын талдап, маңызды ғылыми тұжырымдар жасады. 
Әсіресе жер мәселесіне байланысты тарихи деректерге сүйене отырып, нақты әрі дәлелді 
қорытындылар ұсынды [1, 31-б.].

Щербина экспедициясы аясында жүргізілген зерттеулер Әлихан Бөкейханов үшін 
шежіре мен ұлттық тарих мәселелерін тереңірек қарастыруға үлкен серпін берді. Зерттеу 
барысында ол қазақ жерінің әр руға тиесілі атақоныс екенін нақты деректер арқылы 
дәлелдеп, олардың қыстау-жайлауларын, су көздерін, жайылымдарын картаға түсірді. 
Сонымен қатар, ру басыларының есімдерін көрсетіп, олардың шаруашылық жағдайын 
сипаттау арқылы қазақ даласында иесіз жер жоқ екенін, әрбір аймақтың өз иесі бар екенін 
ғылыми тұрғыда негіздеді.

Әлихан Бөкейханов экспедиция жұмысының ғылыми мазмұнын одан әрі тереңдетіп, 
қазақ қоғамының тұрмыс-тіршілігін, тарихи деректерін, табиғи-географиялық 
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ерекшеліктерін, климатын және шаруашылық жүйесін жан-жақты сипаттауға бағыт 
берді. Сонымен бірге, экспедиция мүмкіндіктерін тиімді пайдаланып, қазақ шежіресін 
жинақтау, рулық құрылымның генеалогиялық кестелерін жасау, сондай-ақ тарихи 
тұлғалар туралы мәліметтерді ғылыми есептерге енгізуді жүйелі түрде ұйымдастырды.

Филология ғылымдарының докторы, профессор Айгүл Ісімақова өз еңбегінде 
Бөкейхановтың ғылыми ізденістеріне жоғары баға бере отырып, оның Батыс Қазақстан 
өңіріндегі, соның ішінде Каспий маңындағы табиғи байлықтар мен жер құнарлылығы 
туралы құнды мәліметтер қалдырғанын атап өтеді. Сонымен қатар, ол мұнай қорының 
болашағы жөнінде де пікір білдіргенін көрсетеді. Жалпы, қазақ жерін зерттеуге 
бағытталған осы экспедициялар нәтижесінде Әлихан Бөкейхановтың ғылыми деңгейі 
жоғары бағаланып, оның еңбектері зерттеушілер тарапынан ерекше назарға алынды [2, 
9-б.].

Белгілі ғалым әрі Әлихан Бөкейхановтың жақын туысы Сырым Бөкейханов «Өткен 
күнде белгі бар» атты еңбегінде оның ғылыми қызметіне жоғары баға береді. Автордың 
көрсетуінше, Щербина экспедициясының экономикалық тобы құрамында Әлихан 
Бөкейханов Адай өңірінің статистикалық-экономикалық және тұрмыстық жағдайын жан-
жақты зерттеген. Бұл деректер Бөкейхановтың зерттеу тақырыбын терең меңгергенін 
және ғылыми жұмыстағы ұқыптылығын айқын көрсетеді.

Әлихан Нұрмұхамедұлының саяси көзқарасының қалыптасуына бірінші орыс 
революциясы да елеулі ықпал етті. Ол патша өкіметінің отарлық саясатына қарсы күресте 
халықты біріктіруге күш салды. Мәскеуде өткен земство және қала қайраткерлерінің 
съезіне қатысып қана қоймай, онда сөз сөйлеп, қазақ халқы үшін маңызды мәселелерді – 
тіл, дін, сайлау құқығы сияқты өзекті тақырыптарды көтерді.

Семей облысы қазақтарының атынан І Мемлекеттік Думаға депутат болып 
сайланғанымен, оның жұмысына қатысуына мүмкіндік берілмеді. Дала губернаторының 
бұйрығымен ол Павлодар түрмесіне қамалып, үш ай жазасын өтеді. Кейін Санкт-
Петербургке жеткен кезде Дума патша жарлығымен таратылып кеткен еді. Бұл жағдайға 
наразылық білдірген депутаттар Финляндияның Выборг қаласында жиналып, арнайы 
үндеу қабылдады. Осы құжатқа Әлихан Бөкейханов та қол қойды. Сол үшін ол тағы да 
Семей түрмесінде үш ай қамауда болды.

Бостандыққа шыққаннан кейін Омбы мен Санкт-Петербург қалаларында жарық 
көрген түрлі саяси бағыттағы басылымдарда редакторлық қызмет атқарды. 1916 жылғы 
маусым жарлығы кезінде майданның қара жұмысына алынған түркі халықтарына көмек 
көрсету мақсатында Минск қаласында құрылған арнайы бөлімді басқарды. Уақытша 
үкімет тұсында Торғай облысының комиссары және Түркістан комитетінің мүшесі 
ретінде қызмет атқарды.

Әлихан Бөкейхановтың басты мақсаты – отарлық езгідегі қазақ халқына қолдау 
көрсетіп, ұлттық мемлекеттілікке қол жеткізу болатын. Алайда Уақытша үкімет пен 
кадет партиясының бұл мәселеге мүдделі емес екенін түсінген ол, саяси күрестің жаңа 
жолдарын қарастырды. Қазақ халқының тағдырлы кезеңінде саяси аренаға шыққан ол 
ұлттық сананың оянуына зор ықпал етіп, ел өміріндегі маңызды тарихи оқиғалардың 
ұйымдастырушысы әрі жетекшісі болды [3, 21-б.].

Әлихан Бөкейхан қазақтың жаңа тұрпатты ұлт-азаттық қозғалысын ұйымдастырушы 
және жетекшісі болды. Ол ұлттық мүддені қорғауға бағытталған жеке саяси партия 
құруды басты мақсат етті. 1917 жылғы Бірінші бүкілқазақтық съезде сөйлеген сөзінде 
Алаш қозғалысын бір орталықтан басқару үшін қазақ саяси «Алаш» партиясын құру 
қажеттілігін жариялады. Сол съезде партияның құрылуы ресми бекітілді.

«Алаш» партиясының саяси сахнаға шығуы қазақ тарихында терең із қалдырған 
бірнеше мәнді көрсетеді:

1.	 Патшалық Ресейдің Қазақстанды отарлау саясатының терең дағдарысын айқын 
көрсетті. 

2.	 Әлихан Бөкейхан бастаған Алаш зиялыларының саяси-құқықтық және рухани 
мүмкіндіктерін ашып көрсетті. 

3.	 Қазақ қоғамын жаңа саяси-экономикалық және әлеуметтік негізде қайта құру 
қажеттілігін күн тәртібіне қойды. 

Партия бағдарламасында қазақ елінің өзін-өзі басқаруға қабілетті мемлекеттік жүйесін 
құру, Ресейден қоныс аударуды реттеу, әлемдік озық тәжірибелерге сүйене отырып қазақ 
қоғамын демократиялық бағытта дамыту, ұлттық білім мен мәдениеттің дамуына жол 
ашу сияқты мәселелер көтерілді.
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Әлихан Бөкейхан бастаған қазақ зиялылары отарлық езгі мен феодалдық кедергілерге 
қарамастан ұлттық мүддені қорғауды басты мақсат етіп, Қазақ елін Еуропа өркениетті 
елдері деңгейіне көтеретін ең тиімді жол – ұлттық мемлекетті құру екенін білді. Сонымен 
қатар, ұлттық мемлекеттілікті қалыптастыру идеясын ғасырлар бойы көшпелі қазақ 
қоғамында қалыптасқан дәстүр-салт, әдет-ғұрып, билердің тәжірибесімен үйлестіріп 
қарады.

1917 жылғы 24 маусымда «Қазақ» газетінде жарияланған «Тағы жалпы қазақ сиезі» 
атты редакциялық мақалада қазақтың егеменді мемлекетін құру мәселесі арнайы көтерілді. 
Өзін-өзі билейтін тәуелсіз мемлекеттілікті қалпына келтіру идеясы 1917 жылдың 5–13 
желтоқсанында Орынборда өткен екінші бүкіл қазақтардың съезінде нақты жүзеге асты.

Съезд Алаш облыстарын сол кездегі әлеуметтік-бүлікшілдік әсерінен қорғау 
мақсатында 25 кісіден тұратын Уақытша Ұлт Кеңесін құрды. Кеңестің төрағасы ретінде 
Әлихан Бөкейханов сайланды. Сонымен қатар, Алаш қозғалысының көрнекті жетекшілері 
қоғамдық өмірдің әр саласында белсенділік танытты, ал Әлихан Бөкейхановтың 
саясаткерлігі мен батысшыл көзқарасы ерекше көзге түсті [4,142 б.].

Төңкеріс болған бетте Әлихан Бөкейханов «Сарыарқа» газетінде большевиктерді 
билікті қарулы күшпен алу және Уақытша үкімет мүшелерін тұтқынға алу үшін қатал 
сынады. Ол жаңа үкіметтің «найза мен айбалта арқылы билікке келгенін» айқын көрсетті.

«Қазақ» газетінде жарияланған публицистикалық мақалаларында Әлихан 
Бөкейханов патшалық Ресейдің отаршыл аппаратының зорлығын жан-жақты сынап, 
халықты әлеуметтік шындыққа жетелеуге тырысты. Әсіресе сайлау жүйесін қоғамның 
демократиялық көрсеткіші ретінде қарастыра отырып, қазақ даласындағы сайлаудың 
берекесіздігін отарлық саясатпен байланыстырады.

Әлихан Бөкейханов қазақ қоғамындағы сан алуан міндеттерді шешу тек халықтың 
бірлігі арқылы ғана мүмкін екенін терең түсінген қайраткер болды. Оның ғылыми 
дәлелге сүйенген публицистикасы мен саяси әрекеттері қазақ қоғамының санасын оятуға 
айтарлықтай ықпал етті.

Халықтың рухани байлығының бірі – көркем әдебиет. Әлихан Бөкейханов көп көңіл 
бөлген халқымыздың сарқылмас қазынасы – ауыз әдебиеті мұраларын жинау, жіктеу 
және өңдеу болды. Ол: «Қазақтың ұлт болып, өркениетті ел қатарына қосылуы үшін ең 
алдымен халықтың сана-сезімін оятатын жағдай жасау керек. Қазақтың ұлттық тілін, 
әдебиетін өрістету қажет. Өз әдебиетін қалыптастыруда табысқа жеткен халық қана азат 
өмір сүре алады» – деп білген. Осылайша, Әлихан Бөкейханов ұлттық әдебиетті дамытуға 
жан-тәнімен еңбек етті.

Белгілі ғалым және әлихантанушы Сұлтанхан Аққұлұлы атап өткендей, «Әлихан 1906 
жылдың шілдесінен желтоқсанына дейін газетті шығарып тұрды. Алайда Дала генерал-
губернаторының бұйрығымен «Иртыш» және «Омичь» газеттері жабылып, тәркіленді. 
Бұл газеттер 105 жыл бойы беймәлім болып қалды. Оларды Санкт-Петербург, Мәскеу және 
Омбыдан 18 жыл іздестіріп, 2010 жылы Үркіт (Иркутск) мемлекеттік университетінің 
ғылыми кітапханасы мен Омбы мемлекеттік тарихи-өлкетану мұражайынан таптым» 
[5,44 б.].

Ұлттық намыстан жұрдай, жалаң интернационалист және жадағай белсенділердің 
көрсетуімен Әлихан Бөкейханов 1926 жылы екі рет тұтқындалып, түрме азабын тартты. 
Мәскеуге жер аударылып, он жыл үйқамақта болды. 1937 жылы тамызда тұтқындалып, 
бір айдан кейін жалған айыппен Мәскеуде ату жазасына кесілді. 1989 жылы 14 мамырда 
КСРО Жоғарғы сотының қаулысы бойынша ол ақталды, себебі әрекетінде қылмыс 
құрамы болмаған [5,44 б.].

Әлихан Бөкейханов өзінің ғылыми мұрасымен қазақ ұлтына қызмет етудің, қазақты 
жүрегімен сүюдің үлгісін көрсетті. Ақын Міржақып Дулатов атап өткендей, «Әлихан 
Бөкейханов – замандасымыз үшін өмірін, білімін қазаққа арнап, ауыр жазаларға кіріптар 
болып, жанын қиып жүрген күллі қазақ халқына бірінші дерлік жанбасшысы» [5,44 б.].

Белгілі алаштанушы Тұрсын Жұртбайдың пікірінше: «Қазақ үшін Алаш идеясынан, 
оның бес ұлы нысанынан артық мүдде болуы тиіс емес. Бұл идея бүгін де өз мәнін жойған 
жоқ. Тәуелсіздіктің тамыры тереңдеген сайын, оның маңызы өзекті болып қала береді» 
[5,44 б.].

 Әрбір ұрпақ қай заманда да өмірді толықтай жаңадан бастай алмайды; ол өзінен 
бұрынғы ұрпақтан қалған мұраның иесі болып, өзінің тәрбиесімен, қалыптасқан 
мәдениетімен, дәстүрі мен ойлау деңгейімен оған тәуелді болады. Сол дәуірде бар қазақтың 
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қамқорына, сүйенішіне айналған «Алаш» партиясының саяси тұжырымдамасына, 
алашордашылардың саяси өмір жолы мен қызметіне қарап, сол кезеңдегі саяси, 
экономикалық, әлеуметтік мәселелердің бүгінгі күнде де өзектілігін жоймағанын 
байқауға болады.

Қазақ халқының азат ел ретіндегі тағдыры, тарихы, мемлекеттік дербестігі, жері мен 
шекарасы, тілі мен діні туралы мәселелер арада ғасырға жуық уақыт өтсе де өзектілігін 
сақтап отыр. Алаш арманы – бүгінгі Тәуелсіз Қазақстан! Сол себепті әрбір азамат осы 
жүз жыл бұрынғы ұлттық ұлы идеялардың бүгінгі Тәуелсіз Қазақстанның да негізі 
ретінде берік орнығуына мүдделі болуы тиіс. Алаш идеясы – ұлттық идеология болып, 
отаншылдыққа, мемлекетшілдікке, бірлікке үндейді.

Қорытындылай келе, Әлихан Бөкейхановтың саяси және әлеуметтік ойлары сол 
кезеңдегі қазақ зиялыларының ой-пікірлерімен толық үндесіп отырды. ХХ ғасырдың 
басындағы қазақ халқының тарихы әлеуметтік және қоғамдық-саяси қайшылықтарымен 
ерекшеленді. Рухани азаттық пен демократиялық ағартушылық идеяларға толы бұл кезең 
шын мәніндегі қазақ ренессансын қалыптастырды, онда не бір алып ой иелері жарыққа 
шықты.

Ширек ғасыр аралығында ғана дамыған қоғамдық-саяси ой-пікірлердің жоғары 
тұжырымдары бірғасырлық мерзімге жүк боларлық маңызды мәселелерді қоғам 
назарында көтерді. Осы күрделі кезеңде қоғамның ізгілікті даму бағытын армандаған 
зиялы азаматтар – өз халқын жалпы адамзаттық биік рухани қағидаларға баулып, елін 
өркениет биігінен көргісі келген нағыз ұлтжанды қайраткерлер – реформациялық, жаңару 
және бостандық идеяларының нағыз жаршылары ретінде танылды.
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Cмағұл Сәдуақасовтың қоғамдық-саяси қызметі
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Джумалиева Л.Т., ғылыми жетекшісі, т.ғ.к., қауымдастырылған профессор

 С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Cмaғұл Cәдуaқacoв жacтaйынaн eл бacқapу iciнe apaлacып, ұлты мeн жepiнiң 
aлacaпыpaн дәуipiндe бipлiгi мeн мызғымacтығын caқтaуғa үлкeн үлec қocқaн шыншыл 
aзaмaт. Cмaғұл Cәдуaқacұлы өз дәуipiндe қызыл импepияның caяcaтынa caй кeлмeй 
қудaлaуғa ұшыpaғaн. Cмaғұл Cәдуaқacoв Қaзaқcтaндa Кeңec билiгiнiң opнaуынa, 
coл apқылы өз xaлқының мұң-мұқтaждapынa бoлыcқaн әpeкeт eткeндepдiң бipi. Oл 
жacтaйынaн caяcи oқиғaлapғa apaлacып, мeмлeкeттiк icтepгe бeлceнe aтcaлыcқaн 

Cмaғұл Cәдуaқacұлы Қaзaқcтaн жacтapының жeтeкшici (1920-1921ж.ж.) қaзaқ apcынaн 
шыққaн тұңғыш экoнoмиcт. Oның қыcқa дepeктepiнeн – aқ oның өмipi тaғылымды, caн 
қыpлы aзaмaт бoлғaнын, қaмшының caбындaй қыcқa ғұмыpындa тaлaй қызмeттiң тiзгiнiн 
ұcтaп, eлi үшiн, xaлқы үшiн ұлaн-ғaйыp icтep тындыpғaнын aңғapу қиын eмec. Дeceк 
тe, Cмaғұл Cәдуaқacұлы cияқты тoлaғaй тұлғaны тapиxтың төpiнe шығapып, oтыpғaн 
тiптi дe шapуaшылықтың әp caлacындa төгiлгeн тepi, aтқapғaн лaуaзымды қызмeттepi 
eмec, oның өзiнiң ұлтынa дeгeн cүйicпeншiлiгi, caн ғacыpлық ғұмыpындa мың өлiп, мың 
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тipiлгeн, жиыpмacыншы ғacыpдың бacындa ұлт peтiндe ұйыca бacтaғaн қaзaққa қызмeт 
eтудi, қaйдa бoлмacын oның мүддeci үшiн тaбaндылықпeн күpecудi өмip мұpaтынa 
aйнaлдыpды. 

1928-1932 жылдapы Мәcкeу көлiк инжeнepлepi инcтитутын oқып бiтipгeннeн coң, 
Мәcкeу –Дoнбacc тeмip жoл құpылыcындa инжeнep – құpылыcшы бoлып қызмeт eтeдi. 
Мeмлeкeттiк қoғaмдық қызмeтпeн қoca әдeби-ғылыми шығapмaшылықпeн aйнaлыcып, 
coл кeздe шығып тұpғaн қaзaқ-opыc тiлдepiндeгi көптeгeн гaзeт-жуpнaлдapдa caяcaт, 
шapуaшылық eл ici, мәдeниeт, әдeбиeт, өнep, тapиx, мәceлeлepiн cөз eткeн мaқaлaлapы 
жapиялaнaды. Көpкeм әңгiмeлepi дe жapық көpeдi.

 Cмaғұл Cәдуaқacұлының «Жacтapмeн әңгiмe» (Opынбop) 1925 ж.), «Ұлт тeaтpы 
туpaлы» (Қызылopдa 1926 ж.) «Қaзaқcтaндaғы aғapту мәceлeлepi» (Қызылopдa 1927 
ж.) дeгeн үлкeндi-кiшiлi кiтaптapы жapық көpдi. Қaзaқcтaндaғы ұлт-aзaттық көтepiлic 
пeн Қaзaн төңкepiciнeн кeйiнгi eл өмipiн apқaу eткeн «Cәpceнбeк» aтты poмaны 
бap. «Caлмaқбaй, Caғындық» (1923 ж.), «Күмic қoңыpaу»(1927 ж.), пoвecтepi қaзaқ 
әдeбиeтiндeгi пpoзa жaнpын дaмытуғa үлкeн үлec қocты. Cмaғұл Cәдуaқacoвтың бүкiл 
қaйpaткepлiк, aзaмaттық бoлмыcының тaнылғaн кeзeңi 1925-1927 жылдap eдi. Бұл кeздe 
oл pecпубликa xaлық aғapту кoмиccapы, әpi өлкeлiк пapтия кoмитeтiнiң бюpo мүшeci 
бoлды. Бұл кeзeң coнымeн бipгe Ф.И. Гoлoщeкиннiң  Қaзaқcтaн өлкeлiк пapтия кoмитeтiн 
бacқapу кeзeңiмeн дәлмe-дәл кeлeдi [1,13б]. 

Oның мeктeптe бiлiм aлуы  уaқыты дa, eлдeгi caяcи тұpaқcыздық пeн бipiншi 
дүниeжүзiлiк coғыcтың бacтaлуымeн тұcтac кeлгeндiктeн, eлдe opын aлып жaтқaн 
әдiлeтciздiктepгe өз caяcи пoзицияcын бiлдipу мaқcaтындa түpлi ұйымдapғa кipiп, oның 
бeлceндi мүшeciнe aйнaлды. «Cмaғұл Cәдуaқacұлы дa жac бoлca дa eл бacқapу, xaлық 
тaғдыpын eң жoғapғы дeңгeйдeгi билiк тұтқacын ұcтaғaндapмeн тaйтaлaca жүpiп, шeшу 
cияқты caяcaт iciндe дe қaжыpлық көpceттi. Cмaғұл Cәдуaқacoв 1914 жылы Oмбы 
қaлacындa aшылғaн қaзaқ жacтapының aлғaшқы ұйымы «Бipлiктe» қызмeт eттi. «Бipлiк» 
ұйымының нeгiзгi aлғa қoйғaн мaқcaты -  қaзaқ xaлқын мәдeни һәм әдeби жaғынaн iлгepi 
қaтapдaғы жұpттapғa қocу, ұлтшылдық ceзiмiн туғызу һәм ұлттықты caқтaу...  1916 жылы 
«Бipлiк» ұйымы «Бaлaпaн» дeгeн жуpнaл шығapып, жacтapғa қызмeт eттi. «Жacтapғa 
«Жaңa жoл» дeгeн кiтaбындa Cмaғұл Cәдуaқacұлы : «Бocтaндыққa жeтeм, тeңдiк aлaм 
дeceң, өзiң қимылдa. Acпaннaн caғaн құймaқ жaумaйды. Oны бip дeп бiл»- дeп өзiнeн 
өзi кeлмeйтiнiн түciндipiп үлкeн eңбeк жaзғaн. Aлдыңғы тoлқын Aлaш зиялылapының 
xaлыққa қызмeтiн үлгi eтe бiлдi. Әлиxaн Бөкeйxaн, Мipжaқып Дулaтoв, Axмeт 
Бaйтұpcынoвтapдaй Aлaш apыcтapын «қaзaқ ұлтшылaдының бacшылapы» дeп aтaп, 
oлapдың ұлтқa ciңipгeн eңбeгiнiң apқacындa өтe қaдipлi aдaмдap бoлғaнын жacтapдың 
caнacын нeмece жaдынa құйып oтыpды. Cмaғұл Cәдуaқacұлы 1920 жылы PК (б) П  
қaтapынa өткeннeн кeйiн, apнaулы куpcтap aшып, дәpicтep oқыды. 1920 жылы Қaзaқcтaн 
өз aлдынa дepбec aвтoнoмиялы pecпубликa бoлғaннaн кeйiн PКЖO Opтaлық Кoмитeтi 
Қaзaқ oблыcтық бюpocының xaтшыcы қызмeтiн aтқapды.

Cмaғұл Cәдуaқacoв шығapмaшылық қызмeтiн, мeмлeкeттiк қызмeтпeн қoca aтқapудa 
зop үлгi көpceтe бacтaды. Oл қaндaй мeмлeкeттiк қызмeттe жүpгeнiнe қapaмacтaн 
бacты мaқcaты – қapaпaйым xaлықтың әлeумeттiк- жaғдaйын жaқcapтуды көздeдi. Eгep 
әдiлeтciздiк көpce, шындықты aйтa бiлeтiн aзaмaт бoлaтын. Oл өзiнiң «O нaциoнaльнocтяx 
и нaциoнaлax» aтты мaқaлacындa Кeңecтiк жүйeнiң, oның iшiндe coл кeздe бacқapып  
oтыpғaн  Ф.Гoлoщeкиннiң жүpгiзiп oтыpғaн тepic caяcaттapын aшық түpдe әшкepлeдi. 
Cмaғұл Cәдуaқacoвтың oйыншa Кeңec oдaғынa кipeтiн бapлық pecпубликaлap тeңдeй 
дәpeжeдe дaму кepeк дeдi. Opтa Aзия pecпубликaлapының бұpынғы импepиялық 
дәуipдeгiдeй шикiзaт aймaғы бoлып қaлa бepce, oндa жaңa жүйeнiң coл кeздeгi билiктeн 
aйыpмaшылығы жoқ eкeнiн aшық түpдe aйтты.

 Ф.Гoлoщeкиннiң pecпубликaдaғы нeгiзciз әpi әдiлeтciз caяcaтынa қapcы шықты. 
Бұғaн мыcaл peтiндe C.Cәдуaқacoвтың Ж.Aймaуытoвты жaлaдaн қopғaуы жaйындa 
Ф.Гoлoщeкиннiң УI шы Бүкiлқaзaқтық өлкeлiк кoмитeтiндeгi cөзi: «Oнaн coң, «зaң 
қapпiнiң» aдaмдapы бiздe қoғaмдық тaлaптapмeн caнaca бepмeйдi. Бiз мынaдaй 
жaғдaйлapғa жиi ұpынaмыз: Қoғaмдық жaғдaй бipeулepдi coттaуды қaжeт eтeдi, aл зaң 
қapпiнiң aдaмдapы бiзгe кeдepгi кeлтipeдi. 
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Губepниядa қoғaмдық, кeңecтiк мiндeттep тұpғыcынaн oны aйыптaйды. Жoғapғы coт 
мұны ecкepмeйдi жәнe aқтaйды. Кepiciншe бoлып шығaтыны дa бap. Мұндaйдa кeйдe 
үлкeн aдaмдap ықпaлының әcep eтeтiнi дe бap... Ciздep Cәдуaқacoвтың тapиxын бiлeciздep: 
Ж.Aймaуытoвты жәнe бacқaлapды coттaғaн кeздe, oл -өлкeлiк кoмитeт мүшeci жәнe 
үкiмeт мүшeci, Өлкeлiк кoмитeттeн cұpaмaй, coттaлуын бүкiл Қaзaқcтaн күтiп oтыpғaн 
aдaмдapды жaқтaуғa aшық кipicтi.	 Кeлтipiлгeн үзiндiдeн Қaзaқcтaнның coл жылдapдaғы 
бacшыcының peвoлюциялық зaңдылық дeгeндi жaмылып, өзiнe ұнaмaйтын кeйбip 
жaуaпты қызмeткepлepдi зaң opгaндapы apқылы жaзaлaуғa aңcapы aуып тұpғaнын aңғapу 
қиын eмec. Бipaқ, oның oйлaғaн oйын тoлық жүзeгe acыpуынa Cмaғұл Cәдуaқacoв, Нығмeт 
Нұpмaқoв, Жaлaу Мыңбaeв, Cұлтaнбeк Қoжaнoв cынды қaйpaткepлep қoлдaу жacaды. 
Oл aйтқaндaй, Cмaғұл Cәдуaқacұлының бeлгiлi қaзaқ жaзушыcы Жүciпбeк Aймaуытoвты 
қызғыштaй қopғaп, coт зaлындa әдiлeтciздiк тыpнaғынaн күшпeн бocaтып aлғaны pac, 
мұның бapлығы Ф.Гoлoщeкингe ұнaмaды» [2,6 б]. 

Cмaғұл Cәдуaқacұлы Қaзaқcтaн жacтapының жeтeкшici (1920-1921ж.ж.) қaзaқ apcынaн 
шыққaн тұңғыш экoнoмиcт. Oның қыcқa дepeктepiнeн – aқ oның өмipi тaғылымды, caн 
қыpлы aзaмaт бoлғaнын, қaмшының caбындaй қыcқa ғұмыpындa тaлaй қызмeттiң тiзгiнiн 
ұcтaп, eлi үшiн, xaлқы үшiн ұлaн-ғaйыp icтep тындыpғaнын aңғapу қиын eмec. Дeceк 
тe, Cмaғұл Cәдуaқacұлы cияқты тoлaғaй тұлғaны тapиxтың төpiнe шығapып, oтыpғaн 
тiптi дe шapуaшылықтың әp caлacындa төгiлгeн тepi, aтқapғaн лaуaзымды қызмeттepi 
eмec, oның өзiнiң ұлтынa дeгeн cүйicпeншiлiгi, caн ғacыpлық ғұмыpындa мың өлiп, мың 
тipiлгeн, жиыpмacыншы ғacыpдың бacындa ұлт peтiндe ұйыca бacтaғaн қaзaққa қызмeт 
eтудi, қaйдa бoлмacын oның мүддeci үшiн тaбaндылықпeн күpecудi өмip мұpaтынa 
aйнaлдыpды. Oның бaғы дa, copы дa - өз ұлтын жaн-тәнiмeн cүйгeндiгiндe eдi. 

Cмaғұл Cәдуaқcұлының өмipi мeн шығapмaшылығын зepттeушiлepдiң бәpi дe oның 
ocы бeкзaт қacиeтiнe тәнтi. Oның мұpacын шиpeк ғacыpдaй зepттeп, 2 тoмдық eңбeгiн 
шығapғaн, 1 мoнoгpaфия жaзғaн, жacтaйынaн тaғылымды cөз caбaқтaп, тepeң oй aйтып 
жүpгeн ұлтжaнды ғaлым Диxaн Қaмзaбeкұлының eңбeктepiндe дe oның ocы қacиeтi 
aйpықшa aйтылaды. 1923 жылы 17-22 нaуpыз apaлығындa Opынбopдa Қaзaқcтaндaғы 
coциaлиcтiк құpылыcтың өзeктi мәceлeлepiн тaлқығa caлғaн pecпубликaлық III пapтия 
кoнфepeнцияcы бoлып өтeдi. 

Кoнфepeнция жұмыcынa қaтынacқaн C.Cәдуaқacұлы қaлыптacып кeлe жaтқaн 
caяcи жaғдaйды жaқcы түciнгeндiктeн opтaлықтың бұл өктeмдiгiнe тiкeлeй қapcылық 
тaнытты. Cмaғұл Cәдуaқacұлы өз cөзiндe - қaзaқ кeдeйлepi бipeудiң қaнaуынaн eмec, 
жұмыccыздықтaн aзaп шeгудe. Coндықтaн дa, қaзaқ кeдeйлepiнe eң aлдымeн ocы тұpғыдaн 
қapaу қaжeт. Oлapғa aт,шөп, нocилкa, бepiңiз, coл apқылы oның қoжaлығын нығaйтыңыз, 
aл бұл шapa бapды қapaдүpciн бөлicкe caлудaн жүз ece тиiмдi бoлмaқ. Түптeп кeлгeндe 
кeз-кeлгeн бөлicкe caлу идeяcы тeк тұтынушылық пиғылын туғызaтын өтe қaуiптi идeя. 
Ocындa жapтылaй көшпeлiлepдi тeз apaдa oтыpықшы өмipгe aудapу жөнiндe дe aйтылaды 
[3,4б]. 

Cмaғұл Cәдуaқacұлы тapaпынaн жacaлғaн бұл тұжыpым Яpocлaвcкий, Вaйнштeйн 
жәнe бacқa бoльшeвиктiк ұcтaнымдaғылapғa қaзaқ қoғaмын coциaлиcтiк нeгiздe қaйтa 
құpуғa көpceтiлгeн қapcылықтaй көpiндi. Coндықтaн дa Яpocлaвcкий қopытынды cөзiндe: 
«Cмaғұл Cәдуaқacұлы жoлдac өзiн мeмлeкeтшiлдiк ұcтaнымдaғы кici peтiндe aтaп, 
тaлқылып oтыpғaн мәceлeгe мeмлeкeттiк көзқapac тұpғыcынaн кeлудi тaлaп eтiп oтыp. 
Oның oйы бoйыншa мeмлeкeттiк көзқapac дeгeнiмiз әлeумeттiк тыныштық жәнe бeйқaм, 
eшқaндaй дa тoлқуcыз paxaт өмip eкeн. Aл бiзгe қoғaмдaғы әлeумeтiк бaзaмызды нығaйтa 
түceтiн кeз-кeлгeн тoлқу пaйдaлы бoлмaқ. Coндықтaн дa мeн Cмaғұл Cәдуaқacұлының 
«бaзa» мeн «aзaп» ұғымдapы жөнiндeгi жaңылтпaшы aca cәттi шықты дeп aйтa aлмaймын. 
Кeз-кeлгeн тapиxи пpoцecкe жaуaпты қapaу қaжeт Cәдуaқacoв жoлдac.

 Қaзaқ cияқты eзiлгeн xaлықтың aзaттық aлуы aзaпcыз бoлуы мүмкiн eмec... Aл ciз oл 
пpoцecc aзaпcыз қиындыққa жүpciн дeйciз. Бұл мeмлeкeтшiл aдaмның көзқapacы eмec,  
бәpi дe тыныш жәнe жaйбapaқaт бoлcын дeгeн мeщaнның көзқapacы», - дeп Cмaғұл 
Cәдуaқacұлынa шүйлiгe түcкeн. E.М. Яpocлaвcкийдi қoштaй cөйлeгeн Xapчeнкo дeгeн 
дeлeгaт» apaмыздaғы Cәдуaқacұлы cияқты интeллигeнт cымaқтapды   ...дeзинфeкциялық 
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кaмepa –Бaқылaу Кoмиccияcынaн өткiзiп aлу кepeк»,-дeп «мәceлeнi» шeшу жoлын 
ұcынды. Opтaлық билiктiң өз ұcтaнымын өткiзу iciндe өктeмдiккe  бacылымдылық бepe 
бacтaғaнын бaйқaғaндap apacындa  Cмaғұл Cәдуaқcaұлы, Cәкeн Ceйфуллин, Ceйтқaли 
Мeңдeшeв, Ә. Acылбeкoв, Ы. Мұcтaмбaeв, Н.Нұpмaқoв жәнe тaғы бacқaлapы бap бapлығы 
14 aдaмнaн тұpғaн қaзaқ бacшылығы PК(б) П ӨК-нiң xaтшыcы Яpocлaвcкийгe «III 
Жaлпы қaзaқ пapтия кoнфepeнцияcы өз жұмыcын бacтaғaн cәттeн қaзaқ кoммуниcтepiн 
ұлтшылдық ұcтaнымдa aйыптaушылық aғым бaйқaлaтындығын», coндaй-aқ мұндaй 
бaғaның шындыққa жaнacпaйтындығын жәнe oны oтapшылдық әpeкeттeгi кeйбip 
элeмeнттepдiң caнaлы түpдe тудыpып oтыpғaндығын бaяндaп нapaзылық xaт тaпcыpaды. 
Бұл xaттaн opтaлықтaғы пapтиялық бacшылықтың opтaқ icтiң пaйдacы үшiн бeлгiлi бip 
шeшiмдep қaбылдaғaндығы жөнiндe aйту қиын. Қaйтa ocы мeзгiлдeн бacтaп, пapтияның 
ұлтapaлық қaтынac caяcaтындa бacылымдылық ұлыдepжaвaлық шoвинизммeн күpecкe 
eмec, кepiciншe, «жepгiлiктi ұлтшылдықпeн» күpecкe бepiлe бacтaды.

Ф.Гoлoщeкин Қaзaқcтaндaғы бacшылыққa кeлiп, мұндaғы caяcи жaғдaймeн тaныcып 
aлғaн coң И.Cтaлингe apнaйы xaт жoлдaп, oндa өзiнiң «Кiшi Қaзaн» aтaлғaн бaғдapлaмaлық 
куpcын нeгiздeп, oғaн Бac xaтшыcының тoлық қoлдaуын aлaды. Бaғдapлaмaның өзeктi 
жiбi peтiндe Қaзaқcтaндaғы caяcи билiккe бeлceндi түpдe coвeттiк, яғни тaптық cипaт 
бepу, oны «бaйлapдың» яғни aлaшopдaшылapдың ықпaлынaн apшып aлу, ocы мaқcaттa 
жepгiлiктi opындapдa пapтиялық ячeйкaлapдың  poлiн күpт apттыpу cияқты мәceлeлep 
қoйылды. Ф.Гoлoщeкин билiккe кeлгeн уaқыттaн бacтaп-aқ мeмлeкeттiк билiктiң 
әлeумeттiк мaзмұнынa бaйлaныcты ұлттық бacқapушы тoптың дa өзapa қapcы eкi 
ұcтaнымғa бөлiнiп кeткeндiгi бaйқaлды.

Кeңecтiк мeмлeкeт aвтoнoмияғa жaлпы ұлттық cипaт, мaзмұн бepугe күш caлушы 
бipiншi тoп Гoлoщeкин ұcынғaн бaғдapлaмaны қaзaқ aуылындa жacaнды түpдe «aзaмaт 
coғыcын» тудыpу әpeкeтi peтiндe бaғaлaды. Aл кeлeci eкiншi ұcтaнeымдaғы бacшы 
қызмeткepлep Қaзaқcтaндaғы жaғдaйғa cтaлиндiк  opтaлықтaн көзiмeн қapaп, мұндa дa 
бacымдылық iшкi peceйлiк губepниялapдaғыдaй тaптық мәceлeлepдi шeшугe бepiлгeнiн 
жөн caнaды. Уaқыт Cмaғұл Cәдуaқacұлы бacтaғaн бipiншi тoптың бoлжaмының дұpыc 
eкeндiгiн aтaп көpceттi. 20-шы жылдapдың  coңынa қapaй жaңa билiктiң экoнoмикaлық 
жәнe әлeумeттiк caяcaтынa қapcылық тaнытқaн бac көтepулep бүкiл қaзaқ дaлacын 
құшaғынa aлды. Қapулы қapcылық coнымeн бip мeзгiлдe aуқaттылap мeн opтaшaлapдың 
нeгiзгi бaйлықтapы – мaлдapын жaппaй aяуcыз қыpып caлуғa нeмece көpшi eлдepгe aйдaп 
қoныc aудapуғa ұлacты. Қaзaқ дaлacындa мaл бacы күpт кeмiп кeттi. Бұл eшқaндaй дa 
acыpa aйтуcыз нaғыз «aзaмaттық coғыcтың» көpiнici eдi. 

Кeзiндe Т.Pыcқұлoв бacтaғaн бacшыcының бұл қитұpқы әpeкeтiнe «Гoлoщeкин әдici» 
дeгeн aтпeн aт бepiп,oның acтapындa «шинaлapмeн» қopқытып кeлгeн өзapa cынды 
қыcпaққa aлу «coл apқылы пapтия ұйымының нaзapын coңғы жылдapы Қaзaқcтaндaғы 
coциaлиcтiк құpылыc мүддeciнe ұшaн тeңiз зиянын тигiзгeн қaтeлiктepдiң түп тaмыpын 
aшудaн бcқa жaққa aудapып жiбepу» мaқcaты жaтқaндығын дәл бacып көpceткeн eдi. Ocы 
тұpғыдaн кeлгeндe Cмaғұл Cәдуaқacұлы ұcынғaн caяcи ұcтaным coл тapиxи мeзгiлдe 
мәcкeулiк Opтaлықтың қaзaқcтaндa opнықтыpуғa бeт aлғaн билiк жүйeciнe бaлaмa 
мeмлeкeттiк бacқapу тәpтiбi бoлaтын. 

Бұл coңғы ұcтaнымның нeгiзiндe Ә.Бөкeйxaнoв бacтaғaн aлғaшқы буын ұлт 
зиялылapының, coндaй-aқ Cмғұл Cәдуaқacұлы, Тұpap Pыcқұлұлы жәнe Жaлaу Мыңбaeв 
бacтaғaн кeлeci eкiншi буын қaйpaткepлepдiң  мeмлeкeттiлiккe бaйлaныcты қaзaқ 
қoғaмының тepeң дe түпкiлiктi cұpaныcтapынa үйлeciмдi тeopиялық тұжыpымдapы 
бoлды [4,9б].

Қaзaқcтaндa  20-шы жылдapдың coңы мeн 30-шы жылдapдың бacындa қaзaқ 
зиялылapын aйыптaу, жaзaлaу бeлeң aлды. Ocы кeзeңдe қaзaқ зиялылapы apacындa 
caяcи-идeялық пiкip қaйшылығы тepeңдeп, axуaл шиeлeнice түcтi. Aлaшopдa құpaмындa 
бoлғaн қaзaқ зиялылapынa кeшipiм бoлғaнынa жәнe oлap Кeңec үкiмeтi жaғынa шығып 
aдaл қызмeт eтiп жүpгeнiнe қapaмacтaн, oлapдың oлapдың бұpынғы ic-әpeкeтiнe, әp 
жылдapы бacпacөздe жapиялaнғaн eңбeктepiндe қaйтaдaн caяcи acтap бepiлiп қудaлaнa 
бacтaды. Қaзaқcтaндa 1925 жылдaн жoғapы лaуaзымды қызмeттe бoлғaн Ф.И.Гoлoщeкин 
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қaзaқ зиялылapын жiккe бөлiп, бip-бipiнe қapcы қoйып, бip-бipiмeн aйтыcтыpып, әбдeн 
тәжipибe жинaқтaды. 20-шы жылдapдың бacындa Гoлoщeкин мeн oның төңipeгiндeгiлep 
Aлaш зиялылapын aйыптaу, қудaлaу, қызмeттeн шeттeту, қыcым көpceту тәciлiмeн қaтap, 
eндi caяcи-идeялық қapcылық peтiндe бipжoлa қoғaмнaн aлыcтaту, жoю бaғытындa aшық 
түpдe ұcтaнды.

 Cмaғұл Cәдуaқacұлы экoнoмикa caлcындa мeмлeкeт бaйлығын мoлaйтып, 
шapуaшылықты iлгepi дaмытуды бacты мiндeт eтiп қoйды. Oл eңбeкшi тaптың 
пapтияcының дa мiндeтi ocы, coндықтaн aуылдaғы тaп жұмыcынa жaтaтын мәceлeлep: 
кeдeйдi caлықтaн қopғaу, кeдeйгe, opтa шapуaғa тиicтi жepiн әпepу, aуылдa кooпepaтив 
жacaу, кeдeйдiң бaлacын oқытып, бiлiм бepу, кeдeйдi caлынып жaтқaн зaвoд – фaбpикaғa, 
шoйын шoйын жoлдapғa көбipeк opнaлacтыpып, oдaн бoлaшaқтa пpoлeтapиaт жacaу, 
кeдeйдeн өндipic пpoлeтapиaтын туғызу дeп caнaды. Coнымeн қaтap, oл бұл жұмыcтapды 
бeйбiт eңбeк apқылы icкe acыpу жoлдapын ұcынды. «Бip жepдe мeктeп caлуғa қaзынaның 
қapaжaты жeтпeй жaтca, қaлғaнын coл жepдiң бaйынaн нeгe aлмaймыз? Бip жepдe 
кooпepaтивтiң пұлы кeм бoлca, oғaн бaйдың aқшacын нeгe caлмaймыз? Бұл cықылды 
жұмыcтapды aйғaйcыз, тaлaн-тapaжcыз icтeугe бoлмaй мa? Әpинe бoлaды» - дeгeн. 

Cмaғұл Cәдуaқacұлы қaзaқ eлiн күйзeлicкe түcipeтiн Ф.Гoлoщeкин дaуылының 
caлдapынaн xaлықты aмaн қaлуды мaқcaт eтiп өмipiнiң coңғы күндepiнe дeйiн aлғaн 
бeтiнeн тaймaды. Cмaғұл Cәдуaқacұлы қaзaқ eлiнiң epeкшeлiктepiн ecкepe oтыpып, 
ұcынғaн бaғыттapының бәpi Ф.Гoлoщeкин мeн oның мaңынa тoптacқaн пapтияның 
шoлaқ бeлceндiлepi тapaпынaн «ұлтшылдық», «cәдуaқacoвшылдық» бoлып caнaлып, 
aйыптaлды. Мұндaй бipжaқты пiкipгe қapcы Cмaғұл Cәдуaқacұлы «...бiз жiкшiлдiк, жiк 
дeгeн aтaқты cөздepгe үйpeнiп тe бapaмыз. Шыны кepeк, бұл cөз тiптi жaлықтыpып жiбepдi. 
Мeнiң oйымшa, кeйдe бiз өзiмiз ocы жiкшiлдiктiң пaйдa бoлуынa әcep eтeмiз, бұл icтe 
eвpoпaлық жoлдacтap дa күнәciз eмec» - дeп, Ф.Гoлoщeкиннiң қaзaқ зиялылapынa қapcы 
ұйымдacтыpып жaтқaн нaуқaнының aлдын - aлуғa тыpыcты, «мeн қaзaқ кoммуниcтepi өcтi 
жәнe пapтиялық бacшылықты қaмтaмacыз eтe aлaды дeп caнaймын. Oлapды пapтиялық 
жұмыcтapғa тapту жәнe apaлacтыpу жөнiндeгi мәceлeнi кeңeйтe қapaу кepeк. Тeк coлaй 
ғaнa бiз жiкшiлдiктeн құтылa aлaмыз» - дeп, ұлт зиялылapынa дeгeн «ұлы opыcтық» 
шoвиниcтiк көзқapacқa қapcы oйын бiлдipдi.

 Қaзaқ өлкeлiк пapтия кoмитeтiнiң xaтшыcы Ф.Гoлoщeкин «жiкшiлдiккe» қapcы 
нaуқaнды oнaн caйын жaнaндыpып, pecпубликaның бapлық пapтия ұйымдapынa 1926 
жылдың 2-нaуpызындaғы № 13 xaттaмacының үшiншi тapaуындa aйтылғaн «Қaзaқcтaн 
Өлкeлiк пapтия кoмитeтiнiң Қaзaқcтaндaғы ұлтa paлapы мeн пapтия ұйымдapының 
iшiндeгi жiктep туpaлы» нұcқaулы xaтын бeкiтiп, oны тapaтуғa нұcқaу бepдi. 1926 
жылдың қapaшa Плeнумындa қaзaқ зиялылapынa қapcы шaбуылын өpicтeтe түcкeн 
Ф.Гoлoщeкин aлaшopдaлықтapдың eкi буынын aнықтaп, oлap туpaлы мынaдaй cипaттaмa 
бepдi: «Aлaшopдaлықтap туpaлы aйтқaндa бiз шaтacып жүpмiз. Aлaшopдaшылықтapдың 
eкi түpi бap: ecкi бacшылapы мeн aлaшopдaлықтapдың  жaңa буыны eдi. Ұлттық тapиxты 
бiлeтiн aзaмaттap тapaпынaн Aлaш қaйpaткepлepiнiң тapиxи eңбeгi лaйықты өз бaғacын 
aлды [5,21б]. 

Зиялылap, ғaлымдap қoғaмның бapлық жiгiн, бapлық бөлiгiн aнықтaй aлмaды. Кeйбip 
үлкeн тұлғaлapдың  қoғaмның бapлық бөлiгiнe тaнылaтын кeзeңдepi бoлaды.  Жac қaзaқ 
қaйpaткepлepi ұлт мүддeci жoлындaғы күpecтe Cмaғұлдың бacтaуымeн aлғaш peт ocылaй 
ipi жeңicкe жeтeдi. Бipaқ бұл, өкiнiшкe қapaй, coңғыcы дa eдi. Aлғaшқы жeңic pуxтaндыpғaн 
Cмaғұл Ceмeй, Қocтaнaй aймaқтapынa бapғaн iccaпapлapы кeзiндe pecпубликaның 
opтaлық билiгiнiң өкiлi peтiндe oтapшылдық pуxтaн aжыpaмaғaн дeп тaпқaн губepниялық 
бacшылықты жұмыcтaн бocaтып жiбepугe дeйiн бapaды. Бipaқ coндaй шeтiн әpeкeттepi 
үшiн, әpинe, ұлтшыл aтaнып, пapтиялық cөгic aлaды… Cмaғұлдың өмipi мeн қызмeтi – 
ұлтты cүюдiң, eлдiк мүддe жoлындa oтaншылдық ceзiммeн жaн aямaй күpecудiң тaмaшa 
үлгici. Oл aвтoнoмия iшiндeгi мeмлeкeттiк мәceлeлepдi шeшудe бiлгipлiк тaнытып, қaзaқ 
eлi бoлaшaғынa шын мәнiндe қызмeт eттi. 
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Смағұл Сәдуақасұлы керемет жазушы болған. «Сәрсенбек» романы, «Күміс 
қоңырау», «Күлпаш» тәрізді құнды повестер мен әңгімелер және тағы басқа бағалы 
туындылардың авторы, халқымыздың тұрмысын, әдет-ғұрпын, ой-өрісін, арман-мұратын 
жазып, мол мұра қалдырған. Ол керемет және дарынды публицист болған. «Өркен» 
газетінің редакторы, «Жас қазақ» журналының редколлегия мүшесі, «Қызыл Қазақстан» 
(«Красный Казахстан» - авт.) журналының жауапты хатшысы қызметін де атқарған. Оның 
ұшқыр қаламынан «Жастардың жаңа жолы», «Қазақстандағы оқу-ағарту мәселелері» 
атты еңбектері жарық көрді. Көтерілген мәселелерінің көбісі өзектілігін жоғалтпаған. 

Смағұл халықтық білім беруді нығайту жөнінде бірқатар тақырыптарға қалам 
тербеген. 1919 жылы жазған «Ауылдың қажеттілігі» атты мақаласында айтқандары уақыт 
өткен сайын өзектілігін жоймаған: «Халықтың игілігі үшін жұмыс істеп жатқан әрбір 
адам білімсіз болса, оның жақсы жаққа қарай талпынуы нәтижесіз құр босқа – әурешілік 
болар еді. Білімсіз әрі тоғышар халыққа сенім аз» - деген болатын [6,3б].

	 Cмaғұл Cәдуaқacұлы Кeңecтiк өкiмeттe жүpiп Aлaштың pуxын жaлғacтыpғaн, өзi 
Aлaшopдa кeзeңiндe жacтap буыны – «Жac aзaмaттa» қызмeт eткeн, гaзeт-жуpнaл шығapғaн 
тapиxи тұлғa. 1933 жылы Кpeмль билiгi тapaпынaн өлтipiлдi. Ол қамшының сабындай 
қысқа ғұмырын қазақтың азаттығы мен теңдiгiне арнады. Ол 33 жылдық ғұмырын қазақ 
елiнiң ел болып өркендеуiне арнады. Тiрлiгiнде Алаш жұртының азаттығын аңсаған 
қайсар ұл қылышынан қан тамған қилы заманға, тоталитарлық жүйеге қарсы тұрды. 
Жасынан саясаттың өтiнде жүрдi, ұлт азаттығы үшiн отаршылдармен айқасты. Ұлттың 
теңдiгi үшiн ғұмырын сарп еттi.Қайсар ұлдың азаттық жолында атқарар шаруасы әлi көп 
едi.                                                   
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 С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Мұстафа Шоқай 1890 жылы Сырдария губерниясы Ақмешіт уезіне қарасты (қазіргі 
Шиелі ауданы) Наршоқы ауылында дәулетті би шаңырағында дүниеге келді. Атасы 
Торғай датқа Сырдария облысындағы бірнеше ауылды басқарған, ал әкесі ауыл-аймаққа 
белгілі әділ би болған. Мұстафа Шоқай Ташкенттегі ерлер гимназиясы мен Санкт-
Петербург университетінің заң факультетін аяқтаған. Ол өзіндік дүниетанымы мен саяси 
көзқарасын қалыптастырып, бірнеше тілдерде еркін сөйлеген [1, Б.7-8]. 

Ресей империясының, кейін көп жағдайда оның мұрагері ретінде танылған Кеңес 
Одағының құрамындағы қазақ, өзбек және басқа да түркі тектес халықтардың ұлт-азаттық 
қозғалысы тарихында Мұстафа Шоқайдың алатын орны ерекше. Алайда отандық және 
шетелдік әдебиетте қазақ қайраткерінің шығармашылық мұрасы мен қоғамдық саяси 
көзқарастарына көбірек көңіл бөлінеді де, ұйымдастырушылық, дипломатиялық, жай 
адами қырларын пайымдау қағажу қалып келеді. Сондай мәселелер қатарына жиырма 
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жыл уақыт бойы Еуропаның төрінде тәуелсіздік үшін күрес туын көтерген саяси ұйымды 
құрудағы  Мұстафа Шоқайдың ерен еңбегін жатқызуымызға болады. 

Тәуелсіздік үшін күресте Ресейді мекендейтін түркі халықтарының басын біріктіру, 
олардың бірыңғай саяси ұйымын құру идеясы әлдеқашан пісіп жетілген еді. Бірінші орыс 
төңкерісі тұсында «Мұсылман одағы» құрылса, 1905 жылы 19 қарашада одан да кең 
көлемдегі «Автономияшылар одағы» дүниеге келді. Осы уақыттан бастап, отарлық езгіге 
қарсылық жадидтік және түрікшілдік қозғалыстың басты сипаты айқындалды [2, 4 б]. 

1917 жылдың сәуір айының басында Ташкентке келген кезден бастап Мұстафа Шоқай 
аймақ тұрғындарын басқа халықтармен тең құқылы екенін кеңінен насихаттап қана 
қоймай, оны теориялық тұрғыдан негіздеп, барлық күшті автономия жолындағы күреске 
жұмылдыру бағытында сан салалы жұмыс атқарды. Алайда жергілікті тұрғындарды 
ұлттық идеялар төңірегіне топтастыру оңай бола қоймады. 

Сол кезде бір Ташкенттің өзінде жұмыс істеген не жарғысы, не бағдарламасы жоқ 
екі жүзге тарта түрлі ұйымдар бар болатын. Солармен қарым-қатынас орната біліп, 
өлкедегі автономия мәселесін сақтықпен қарап, оған қол жеткізудің объективтік және 
субъективтік факторларды мұқият зерттеп, жергілікті халықты ұлттық идеялар маңына 
аса қиын болса да ұйыстыра алған Мұстафа Шоқайдың саяси қызметі мазмұнды еді. Бұл 
туралы Украина халық республикасының бұрынғы сыртқы істер министрі Александр 
Яковлевич Щульгин сол кездегі Мұстафа Шоқайдың «белсенділігі мен ел арасындағы 
беделі аса зор еді. Жастығына қарамастан ол қайта өрлеген Түркістанның нағыз көсемі 
бола білді» - дейді  [3, 21 б]. 

1917 жылы 5-13 желтоқсанда Орынборда Бүкілқазақтық ІІ сьезд шақырылды. Сол 
сьездің мінберінде Мұстафа Шоқайұлы «Қазақ автономиясы құрылсын» деген ұран 
тастайды. Бұл мақсат орындалып, автономия құрылады. Бірақ Мұстафаның ой-арманы 
бұдан да үлкен болды. Ол бүкіл түркі халықтарын біріктіріп, Түркістан Республикасын 
құруды армандады. Сол мақсатпен 1918 жылы қаңтарда Қоқанға барады. Қоқанда сьезд 
өтіп, сьезд Түркістан Республикасын жариялап, Мұстафа Шоқайды басшысы етіп 
сайлайды. 

Бірақ көп ұзамай, 1918 жылы ақпанда қызыл әскерлер Қоқанды алып, басшыларын 
тұтқындай бастайды. Оның мақсаты туған халқын, сондай-ақ барша түркі халықтарын азат 
етіп, бір тудың астына топтастыру еді. Ол Еуропадағы социалистердің, демократтардың 
арасында өте беделді болды. Ол барлық еуропалық басылымдарға шет тілдерінде мақала 
жариялап отырды. Оған қоса өзі де «Яш Түркістан», «Иени Түркістан» журналдарын 
шығарып тұрды. Журналда кеңес өкіметінің саясатын әшкерлеп жазды. Жалпы Мұстафа 
Шоқайұлы  - азаттық қозғалысының теориясын жасаған, соны таңдай білген адам. 
Халықты азат ету үшін не істеу керек екендігін барлығын білген [4, Б.44-45]. 

1917 жылы Түркістан мұсылмандары арасында екі топ құрылды: біріншісі 
консервативті бағыттағы «Улема жəмияты» («Ғұламалар қоғамы»), оны Сералы Лапин 
басқарады. Екіншісі прогресшіл бағыттағы «Шуро-и-Ислам» («Шурай Исламиа»), оның 
басында Мұстафа Шоқай тұрады [5, 13].

«Шуро-и-Ислам» («Мұсылман кеңесі») одағының идеологиясы түркі-мұсылман 
халықтарының басын біріктіріп, əрбір ұлттың өзін-өзі басқаруына қол жеткізу болатын. 
Одақ жергілікті халықтың мүддесі үшін белсенді қызмет атқарды. Олардың бастамасымен 
16 сəуірде Ташкентте жалпы түркістандық Құрылтай шақырылды. Оған қазақ, өзбек, 
түркімен жəне басқа Түркістан халықтарының өкілдерінен барлығы 150 делегат қатысты. 
Съездің тең төрағасы болып М.Абдрашидханов пен Сералы Лапин, ал хатшылыққа 
Мұстафа Шоқай сайланды. 

Съезде қаралған ең негізгі басты мəселелер - Уақытша үкіметке көзқарас жəне патша 
үкіметі құлатылғаннан кейінгі Түркістанды басқару туралы болды. Сондай-ақ съезд 
Уақытша үкіметті қолдай отырып, Ресейдің федеративтік, демократиялық, парламенттік 
республика ретінде өзінің президенті мен Құрылтай жиналысы болуы мен облыстарға 
автономия беру (оның ішінде Түркістанға) идеясын  ұсынды. Жалпы Түркістан ұйымын  
Түркістан Мұсылман кеңесін құру жөнінде міндеттер қойылды. 1917 жылы 12 маусымда 
ондай ұйым құрылып, оның төрағалығына М.Шоқай тағайындалды. Бұл ұйым ұлттық-



127

демократиялық бағыттағы саяси күштермен тығыз одақ жасауға ұмтылды. Оның 
мүшелері «Алаш» партиясымен де қарым-қатынастар орнатты [6,188 б].

М. Шоқай шетелдік эмиграцияның ең бір көрнекті өкілі бола тұрып, өз ұлтының 
азаттығы үшін күресін қарымды қаламмен толықтырды. Қалам саяси қайраткерге 
көмектесіп, оның қызметін айрықша ажарландырды, ерекше биікке көтерді. Сөйтіп, 
қазақ тарихында азаттық үшін күрестің жаңа түрі мен жаңа кезеңі басталды. Ұлттық 
мүдде үшін саналы түрде шетелге кеткен ол Маңғыстау арқылы əуелі Түркімен жеріне, 
содан кейін теңіз арқылы Бакуге барады. Алайда Əзербайжан мемлекетіндегі сол кездегі 
саяси ахуал тұрақсыз болғандықтан, мұнда көп тұрақтамай, Грузия мемлекетіне өтеді. 

Бакудегі Грузия Республикасының тұрақты өкілі Н.Карцивадзенің кепілдігімен 
Тбилисиге келген М.Шоқайды Грузияның саяси басшылары ыстық ілтипатпен қарсы 
алды. Əсіресе Грузия Ұлттық Үкіметінің басшысы М.Жордания мен Ішкі істер министрі 
М.Рамишвили оған зор құрмет көрсетті. Ол кезде тəуелсіз Грузия саяси босқындарды 
құшақ жая қарсы алған болатын.

Мұстафа Шоқайдың саяси қызметі, мол шығармашылық мұрасы тәуелсіз Қазақстан 
мемлекеттілігінің саяси негіздерін нығайтуға, демократиялық үрдістерді тереңдете 
түсуге, қоғамдағы ұлттық бірлікті, бірегейлікті және басқа этнос өкілдерімен 
ынтымақтастықты арттыруға, қол жеткен Тәуелсіздігімізді тұғырлы ете түсуге игі ықпал 
етері сөзсіз. Мұсекең еңбектерін саралай отырып, Ә. Бәкір ірі ойшыл, шынайы гуманист, 
энциклопедиялық білімдар, заңғар заңгер, терең тарихшы, қарымды журналист-
редактор, сұңғыла халықаралық саяси сарапшы Мұстафа Шоқайдың дүниетанымы мен 
қайраткерлік болмысы, шығармашылық мұрасы туралы саяси, әлеуметтік, ғылыми мәні 
зор тұжырымдар мен қорытындылар жасай алған. М. Шоқай сарабдал халықаралық 
саяси сарапшысы ретінде отандық сыртқы саясат ғылымының негізін салушы деген тың 
тұжырым ұсынады. 

Мұстафа Шоқайдың мақалаларының жүзден астамы Еуропадағы, Азиядағы, 
Африкадағы күрделі халықаралық жағдайлар, қақтығыстар, шиеленістер, дағдарыстар, 
саяси, экономикалық салдарлар мәселелерін талдауға, оқырмандарына түсіндіруге 
арналған, халықаралық ахуалды хаттарында да сөз еткен. Бұл еңбектерінде Мұстафа 
мемлекеттер арасындағы қарым-қатынасқа, саяси қайраткерлер әрекеттеріне берген 
бағаларының, сараптауларының, тұжырымдарының дұрыстығын тарих көрсетті. 
Мұсекеңнің Еуропада бірнеше халықаралық ұйымның мүшесі болуы, олардың 
басшылығына да сайлануы оның саяси қайраткер ретінде танылған, мойындалған беделін 
білдіреді[7, Б.74–85]. 

 2009 жылы Мәскеуден шыққан «Общественная мысль Русского зарубежья: 
Энциклопедия» деген кітапта Мұстафа Шоқай кеңестану ғылымының негізін 
салушылардың бірі деп жоғары бағаланған. Мұсекең дүниеден өткенде бұл да эмигрант, 
кеңестер құлатқан Украин халық республикасының сыртқы істер министрі болған саяси 
қайраткер, профессор ғалым А. Шульгин оны әлемдік деңгейлі қайраткерлер Джавахарлал 
Неру, Ататүрікпен теңестірген. 

 Түркістан халқының бірлігін аңсаған, мұнсыз тəуелсіздікке жетудің өте қиын 
екенін білген Мұстафа Шоқай əрдайым былай дейді екен: «Біздің Түркістан үшін ең 
қорқыныштысы – халықтың бірлігінің болмауы. Өзіміздің əлсіз екенімізді мен білемін. 
Мен халқымның тыныштығын жəне бірлігін қалаймын. Сондықтан да Швейцария 
мемлекетінің үлгісімен федерация құрғым келеді».. Сол себепті ол өзінің саяси істерінде 
барлық күш жігерін Түркістанда əлеуметтік реформа жасауға жұмсайтынын ескертіп: 
«Біз қазір оқымасақ, ешқашан тəуелсіз бола алмаймыз, ол жолды бізге сырттан біреу 
əкеліп бермейді, біз өзіміз бірте-бірте мемлекет органдарын қолға алып, өзімізді өзіміз 
басқаруға тиіспіз» дейді екен. 

Мұстафа Шоқаймен араласқан əрбір адам оны ерекше сыйлап, жеке қабілетін, адами 
болмысын қастерлеген көрінеді. Бұған бірнеше мысал келтіруге болады. Кеңес үкіметі 
Түркістан автономиясын құлатқаннан соң Мұстафа Шоқай Ташкентке жетіп, Өлкелік 
прокуратурасының мүшесі, Мария Яковлевнаның бұрынғы күйеуіне уақытша тұруға 
келісім сұрағанда ол Мұстафаның жағдайын жақсы біле тұрып, үнсіз келісім береді. 
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Қазіргі заманғы жаһандық тарихи ғылым қоғамның, технологияның және жаһандық 
процестердің өзгеруімен байланысты терең өзгерістерге ұшырауда. Тарих ұзақ уақыт 
бойы өткеннің жай ғана сипаттамасы болудан қалды – бүгінде ол бірқатар күрделі 
қиындықтарға тап болатын күрделі, пәнаралық сала.

Негізгі мәселелердің бірі  – тарихи білімнің объективтілігі. Тарихшылар сөзсіз көбінесе 
субъективті, үзінді немесе бұрмаланған дереккөздерге тәуелді. Сонымен қатар, өткенді 
түсіндіруге қазіргі саяси және мәдени контекст әсер етеді. Нәтижесінде, бір оқиғалардың 
әртүрлі нұсқалары пайда болады, бұл елдер мен халықтар арасында дауларды және тіпті 
«естелік соғыстарды» тудырады. 

Екінші маңызды мәселе – тарихты саясаттандыру. Әртүрлі елдерде тарих көбінесе 
идеологияның, ұлттық бірегейліктің қалыптасуының және билікті заңдастырудың құралы 
ретінде қолданылады. Бұл оқиғаларды таңдамалы түрде қамтуға, қолайсыз фактілерді 
басуға және мифтерді жасауға әкеледі. Бұл үрдіс әсіресе соғыстарға, отаршылдыққа және 
ұлттық қақтығыстарға қатысты мәселелерде байқалады.

Ал Мария Шоқайдың 1918 жылғы 24 қарашада Челябинскіде жалғыз өзі бөлініп қалуға 
мəжбүр болып, келер жылдың мамыр айының бірінде аман-есен, жүйелі жүріспен, аялы 
алақандардың қамқорлығымен Тифлистің вокзалына жетуі Мұстафа Шоқайдың белгілі 
кісілер алдындағы таза беделінің арқасында болған.

Мұстафа Шоқай - бүкіл саналы ғұмырын қазақ халқының, жалпы түркі халықтарының 
бостандығы мен тәуелсіздігіне арнаған тұңғыш эмигрант күрескер, саяси қайраткер. Аса 
көрнекті саясаткер Мұстафаның ұстанған жолы – халыққа тәуелсіздікті қантөгіс арқылы 
емес, керісінше, дүние жүзіндегі демократиялық күштерді араластыру арқылы бейбіт 
жолмен алу болды. Ол үшін халықтың ұлттық сана – сезімін ояту қажет еді. Жаяудың 
шаңы, жалғыздың үні шықпайтынын жете түсінген Мұстафа Шоқай Кеңес үкіметінің 
қол астындағы мұсылмандар қауымының да жеке-дара күресі арқылы тәуелсіздік 
алмайтынын анық болжай білді. 

Ұлы күрескер бүкіл түркі тектес иесі мұсылман қауымын түгел көтеруді мұрат тұтты. 
Оның өмір жолы ортақ Отан – Түркістан үшін от кешкен айтулы азаматтың жолы болып 
табылады. Біз бүгінгі күн биігінен Мұстафа Шоқайдың азаттық үшін күрестің қазақ 
тарихындағы мүлдем жаңа түрі мен кезеңін бастап бергенін, оның «Жас Түркістан» 
сияқты журналдардың, «Түркістан кеңестер билігі езгісінде» сияқты белгілі еңбегінің 
оның айғағы екендігін мойындауымыз керек. 
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Тарихи ғылымның жаһандануы мәселесі де маңызды. Бір жағынан, бұл білім алмасуға 
және салыстырмалы зерттеулердің дамуына ықпал етеді. Екінші жағынан, батыстық 
тарихнамалық дәстүрдің үстемдік ету қаупі бар, бұл әлемнің басқа аймақтарының 
тарихын бағаламауға немесе бұрмалауға әкелуі мүмкін. Осыған байланысты «бірнеше 
тарихқа» және жергілікті баяндауларға қызығушылық артып келеді. 

Цифрлық технологиялардың дамуы да қос әсер етеді. Цифрлық мұрағаттардың, 
дерекқорлардың және аналитикалық құралдардың пайда болуы зерттеу үшін жаңа 
мүмкіндіктер ашады. Дегенмен, бұл интернеттегі ақпараттың сенімділігі мәселесін, 
сондай-ақ дереккөздермен жұмыс істеудегі дәстүрлі дағдыларды жоғалту қаупін де 
тудырады. Сонымен қатар, елдер арасындағы цифрлық алшақтық тарихи деректерге тең 
қолжетімділікті шектейді.

Тағы бір өзекті мәселе – тарихи тәсілдер мен әдістерді қайта қарастыру. Дәстүрлі 
саяси тарих әлеуметтік, мәдени, гендерлік және микротарихқа жол беріп жатыр. Бұл 
өткенді түсінуімізді кеңейтеді, бірақ кейде білімнің шамадан тыс бөлшектенуіне және 
тарихи процестің тұтас бейнесінің жоғалуына әкеледі. 

Осылайша, қазіргі заманғы жаһандық тарихи ғылым жаңа тәсілдер мен объективтілік 
пен түсіндіру, жаһандық және жергілікті, дәстүр мен инновация арасындағы тепе-теңдікті 
іздейді. Бұл мәселелерді шешу сыни ойлауды, әртүрлі көзқарастарға ашықтықты және 
тарихи шындықты сақтау жауапкершілігін талап етеді. Яғни, қазіргі заманғы жаһандық 
тарихи ғылым бірқатар әдіснамалық, саяси және технологиялық қиындықтарға тап болып 
отыр. Бүгінгі таңда тарихшылар белсенді түрде талқылап жатқан негізгі мәселелер:

1. Тарихи нарративтерді қайта қарастыру. Тарихтың  дәстүрлі  (көбінесе еуроцентристік) 
нұсқалары қайта қарастырылуда. 

Жаңа тәсілдер пайда болуда: – постколониялық тарих (постколониялық зерттеулер 
шеңберінде), - жаһандық тарих, – «төменнен» тарих (қарапайым адамдардың күнделікті 
өмірін зерттеу).  Мәселе: ғылыми дәлдікті жоғалтпай, өткенге объективті және инклюзивті 
көзқарасты қалай қалыптастыруға болады. 

2. Тарихты саясаттандыру. Тарих көбінесе идеология мен мемлекеттік саясаттың 
құралы ретінде қолданылады: – оқулықтарды қайта жазу; – ескерткіштер мен тарихи жад 
туралы пікірталастар: – халықаралық қақтығыстарда тарихты пайдалану. 

Мәселе: ғылыми түсіндіру мен насихат арасындағы шекара қайда?
3. Дереккөздермен және оларды түсіндірумен байланысты мәселелер. Тарихшылар 

келесі мәселелерге тап болады: – шектеулі немесе жоғалған дереккөздер; - құжаттамалық 
бейімділік; – түсіндіру қажеттілігі. 

Бұл әсіресе Екінші дүниежүзілік соғыс сияқты көптеген бәсекелес түсіндірмелер бар 
оқиғаларды зерттеуде маңызды. 

4. Цифрландыру және «цифрлық тарих». Технологиялық жетістіктер жаңа саланы 
– цифрлық тарихты құрды. Артықшылықтары: - мұрағаттарға онлайн қолжетімділік; – 
үлкен деректерді талдау. Кемшіліктері: – сыни талдауды жоғалту қаупі; – технология мен 
алгоритмдерге тәуелділік.

5. Тарихи жад мәселесі. Мыналардың арасындағы айырмашылық: – академиялық 
тарих; –  қоғамның ұжымдық жады. Мысал: Холокост немесе Қазақстан мен Украинадағы 
1929-933 жж. Ашаршылық және басқа да қайғылы оқиғаларға қатысты пікірталастар. 

Мәселе: фактілерді бұрмаламай, жарақаттық өткенмен қалай жұмыс істеу керек. 
6. Пәнаралық байланыс. Тарих басқа ғылымдармен белсенді түрде өзара әрекеттеседі: 

– әлеуметтану; – антропология; – генетика (мысалы, миграцияның ДНҚ зерттеулері). 
Мәселе: тарихи ерекшелікті бұлдыратпай, әртүрлі ғылымдардың әдістерін қалай біріктіру 
керек. 

7. Жаһандану және жергілікті тарихтар. Бір жағынан, жаһандық жалпылауға деген 
ұмтылыс бар, екінші жағынан, жергілікті, ұлттық және аймақтық тарихқа қызығушылық 
артып келеді.  Мәселе: «үлкен тарихты» жеке мәдениеттердің бірегейлігімен теңестіру.

8. Этикалық мәселелер. Тарихшылар дилеммаларға тап болады: – өткенді қазіргі 
заманғы құндылықтармен «бағалауға» бола ма?; – сезімтал тақырыптармен (геноцидтер, 
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Қазіргі таңда әлем жұртшылығына көп диаспоралы Қазақстан Республикасы бірлік 
пен татулықтың, ынтымақ пен бейбітшіліктің алтын ұясы ретінде танылып отырғаны 
баршамызға мәлім. Әрине, бұл үлкен жетістік. Бүкіл Қазақстан азаматтарының ортақ 
жемісі, әрі зор жеңісі екені белгілі. 

«Тәрбие басы – тіл» деп М. Қашқари тегін айтпаған. Адамның азамат болып 
қалыптасуында тілдің алатын орны ерекше. Тіл кереметі мен сөз құдіретін осылайша 
сезініп, түсінуден барып, адамның бойында отаншылдық түйсік маздайтын болды.

Тіл аясының кеңеюіне ықпал жасау арқылы, ұлтжандылық сезіммен намысқа қозғау 
салуымыз, ортаны оятуымыз, рух көздерін аша түсуіміз керек. Мұндай елді суғарып 
нәр берген істер қазақ тілінің рухын қолдап, халықты рухтандырады. Қазақ тілінің 
мемлекеттік тіл ретіндегі кемел көшін қалыптастыру, сөйтіп тәуелсіз еліміздің ең мықты 
нышанын жұмыс істету жолында аянбау абзал.

Ана тіліміз қазақ тілінің мемлекеттік тіл мәртебесіне ие болып отырғаны баршамызға 
ортақ қуаныш. Қазақ тілінің тұғырының берік болуы жоғары, орта оқу орындарында 
ұстаздардан зор жауапкершілікті, әрі орасан ізденіс пен ерен еңбекті талап етеді. Қазақ 
тілі жайлы сөз болғанда М. Жұмабаевтың мына құдыретті сөздері еріксіз еске түседі: 
«... Ұлттың ұлт болуы үшін бірінші шарт – тілі болуы. Ұлттың тілі кеми бастауы ұлттың 
құри бастағанын көрсетеді. Ұлтқа тілінен қымбат нәрсе болмасқа тиісті. Бір ұлттың 
тілінде сол ұлттың жері, тарихы, тұрмысы, мінезі айнадай ашық көрініп тұрады. Қазақ 
тілінде қазақтың сары сайран даласы, біресе желсіз түндей тынық, біресе құйындай 
екпінді тарихы, сары далада үдіре көшкен тұрмысы, асықпайтын, саспайтын мінезі – 
бәрі көрініп тұр» [1, 9-б]. Асқақ ақынымыз айтқандай қазақ тілі – елдігіміздің шынайы 
белгісі, мемлекетіміздің басты нышаны.

Тілдің иесі халық. Тұтас халықты өз тілінен айыру тарихта болған. Қазақстанды 
толық отарлауға Ресей империясы үшін 130 жыл қажет болды, үздіксіз қарсылыққа 
кездесті, яғни патшалық билік қазақ тілін аяусыз дискриминацияға ұшыратқанымен, 
оның тамырына балта шаба алмады. Себебі, саны әлденеше миллион этностың тілін 
жою мүмкін де емес шығар. Казактардың қоныстануы, жерді алуы, қалалардың бой 
көтеруі, қара шекпенділерді Еуразияның сайын даласына тоғытуы дәстүрлі қоғамның 
іргесін шайқалтып, мешел қалуына әкелгенімен урбанизациядан алшақ тұрған әрі 
рулық тайпалық, қауымдық қарым-қатынастардан қол үзбеген қазақ халқының тілдік 
тұтастығын бұза алмады.

Тілдің пайда болуы адамзат өркениетіндегі ілгерілеудің маңдай алдысы болып 
табылады. Тіл сөйлеудің ғана құралы емес, ол әркімнің және барша қауымның 

отаршылдық) қалай жұмыс істеу керек? Осылайша, қазіргі заманғы тарихи ғылым 
белсенді қайта ойлау күйінде. Негізгі қиындық - жаңа дереккөздерді, тәсілдерді және 
қоғамдық талаптарды ескере отырып, ғылыми объективтілікті сақтау.
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кемелденуіне, озық тәжірибе мен жетістіктерді ұрпақтан ұрпаққа жалғастыруға, сөйтіп 
адамға ғана тән жасампаздық, әлеуетті үстемелей түсуге ғана жол ашатын ұлы байлық 
әрі әмбебап құдыреті.

Ендеше, тіл ұлттың жаны мен қаны, рухани болмысы. Тіл дамып, әдеби тілге айналған 
тұста, шығыстанушы академик Н.И. Конрад айтқандай, жаңа этнос қалыптасып, биік 
тұғырға қонады, тіл, тарих, әдебиет бірігіп, тұтас бір рухани материк болып ұлттық 
болмысты, ділді тудырады [2, 12-б].

Ана тілі дамыған, ата тарихы танылған, барша болмысы көркем түрде жазылған 
халық қана өркениеттің төл перзенті.

Қазақ тілінің тағдырына төнген қауіп-қатерді тереңінен ұғынған Алаш зиялылары еді, 
олар мемлекеттік билік  қолға тимеген заманның өзінде тығырықтан шығудың нақты 
жолдарын көрсете алды. Ресейдің демократиялық, федеративті республика болуын 
қалаған алаштықтар оған кірген әр мемлекеттің іргесі бөлек, ынтымағы бір, әрқайсысы өз 
тізгінің алып  жүреді деген позицияда тұрды. Жергілікті бостандық мәнін де өз тізгінінің 
өзінде болуынан көрді. «Реті  келсе, – деп көрсетілген бағдарлама жобасында, – қазақ 
автономиясы сыбайлас жұрттармен әзірге бірлесе болу, реті келмесе, бірден-ақ өз алдына 
жеке бөлу». Өз тізгінің өзі алып жүру ұлт тілінің қажетін толық атқару екенін бағдарлама 
жобасына алаш зиялылары дәйектейді.

Дегенмен, тарих сахнасына «қазақ», «Қазақ хандығы» атауымен көтерілгеніне дейінгі 
кезеңнің жөні бір басқа да, қалған ғасырлар аясындағы кезеңдердің жөні бір басқа. 
Дербес мемлекеттігін құрған халқымыз өткеннің рухани-тілдік мұрасын кемеңгерлікпен 
кәдеге жарата отырып, өзіне ғана тән тілін, мәдениетін, салт-дәстүрін қалыптастыра 
алды. Бірнеше мыңжылдықтың қазынасына сүйенген үш ғасыр даму арқасында тілдік 
қоры мейлінше бай қазақ халқына әлемдік өркениеттің бел ортасынан орын тебуге қол 
жеткізді [3]. Бұған айғақ-дәлел жеткілікті. Қазақ хандығы тұсында дүниеге келген өлең-
жырларды, толғауларды, шешендік сөздерді [4]  былай қойғанда, ХІХ ғасырда отар 
өлкеге келген басқа жұрт өкілдері тіліміздің әсемдігін, байлығын, әсерлілігін қалтқысыз 
мойындап, қағазға жазып кетті. А.И.  Левшин [5], А.М. Янушкевич [6] сынды тұлғалардың 
қазақ тілі жайлы айтқандары көпшілікке жақсы мәлім.

Ұлт зиялысы М. Дулатовтың «Қазақ басқа жұртпен үзеңгі қағысып, тең халық болып 
жасай алмауы тарихи әдебиеті жоқтықтан. Тарихи әдебиеті жоқ халықтың дүниеде өмір 
сүруі, ұлттығын сақтап, ілгері басуы қиын. Әдебиеті, тарихы жоқ халықтар басқаларға 
сіңісіп, жұтысып жоқ болады», - деуі осыдан.

ХХІ ғасыр басында тұрып, тіл туралы толғанарлық мәселелер баршылық.
Тәуелсіздік ұлттық қасиетті қадірлеуден, дәріптеуден басталса керек. Өз қадір-

қасиетін білмеген ұлт басқа ұлттарға да, ұлыстарға да қадірсіз. 
Американ социологтары Стефэн мен Этель Данның пікірінше, бұрынғы Кеңес 

Одағындағы  ұлт тілдерін аздырып – тоздырудың, орыстандырудың аса ықпалды құралы 
аралас мектептер болып табылады. Орыс-қазақ мектептерін ашуға құмарлық сонау патша 
өкіметі заманында қолданып келе жатқан тәсілдердің бірі.

Отарлау саясатының қазақ тіліне әкелген кесапаты аз емес. Бірақ ұлт тіліне нағыз тозақ  
кеңестік тоталитарлық жүйемен келді. 1921, 1931-1933 жылдардағы аштықтардан, 1928 
жылғы кәмпескелеу және  1929 жылы басталған күштеп ұжымдастырудан,  1937-1938 
жылдардағы қуғын-сүргіннен,  1938-1945 жылдардағы қанды қырғын соғыстардан ең аз 
дегенде 3 миллион қазақ баласының өмірі қиылды, ұлт зиялыларының қаймағы жойылды, 
қазақтардың өмір салты, дүниетанымы, әлеуметтік құрылымы, түбегейлі өзгеріске 
ұшырады. Қазақстан социалистік эксперименттер аймағына айналды. Қиыр Шығыстағы 
кәрістердің, Волга бойындағы немістердің, Солтүстік Кавказ халықтарының, азды-көпті 
түрік-месхеттердің, поляктардың, гректердің зорлықпен Қазақстанға депортациялануы 
тоталитарлық кезеңнің жүгенсіздік нәтижесі. Кейіннен тың игеру науқаны тұсында көші-
қон үрдісі қосылды. Осылайша қазақтар өз елінде азшылыққа айналды.

Бұл дегеніміз қазақ даласын экономикалық, демографиялық, әлеуметтік, саяси, 
мәдени жаңа келбетке әкелумен қатар осылардың әрқайсында орыс тілінің үстемдігін 
орнатуға жеткізді. Бұл объективті мазмұндағы орыстандыру саясаты еді. Объективті 
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орыстандыру алысты көздеген жымысқы саясаты мен идеологияның басы ғана еді. Тың 
игеру тұсындағы демографиялық қысым салмағына шыдамаған қазақ қоғамы субъективті 
мазмұндағы орыстандыру саясатына ұшырады. Басқаша айтқанда, төл құжаттарында 
қазақ екендігі көрсетілген, бірақ өзін, мінез-құлқы, мәдени-этникалық ұстанымы, 
сөйлейтін тілі жағынан орыстан ажырата алмайтын ұрпақ қалыптасты. Қазақ тілін 
қажетсінбейтін, ыстығына күйіп, суығына тоңбайтын, ана тілінде оқу-жазудан мақұрым 
қазақ қауымының қатары өсе түсті. Патшалықтың екі ғасырға жуық көксеген күні туды. 
Ахмет Байтұрсыновтың XX ғасыр басында көрегендікпен айтқан: «Россия қол астында 
түрлі тілді, дінді, түрлі жазу-сызуды тұтынып отырған, жұрттар бар. Солардың бәрі тілін, 
дінін, жазу сызуын орысқа аударса, өкіметке одан артық ұнамды іс болмас»[7, 99-б] – 
деген қаупі ақиқатқа айнала бастады.

Түптеп келгенде, Кеңес үкіметінің Қазақстанда жүргізген тіл саясаты көп жағдайда 
бұрынғы патша үкіметі ұстанған ұлт саясатының заңды жалғасы іспетті әрі оның 
қағидаларында сәйкес келді.

Ұлттық намыс пен санаға бастаушы болған ұлт зиялылары Ахмет, Әлихан, Міржақып 
сияқты біртуар тұлғалар тарих бетінен сызылып, кеңес үкіметінің пролетарлық 
идеологияның жаулары ретінде насихатталды, олар туралы жазуға, айтуға тыйым салды. 
Ұлттық құрылымдар табиғи тегі мен түп-тамырынан аластатылып, сол  «біртұтас кеңес 
халқы» деген жасанды топқа шоғырландырылды. 

Қазақ тілін шектеу, іс жүзінде табанға салу саясаты жергілікті халықты рухани 
күйзеліске ұшыратты. Тілді орта әлсірегендіктен ұлттық рухани тамыры солып, 
ұлттық салт-дәстүр, тұрмыс жоғала бастады. Ол әкімшілік аумақтық реформалармен 
де бекемделді. Жергілікті халық балаларын ана тілінде оқыта алмай, амалсыздан орыс 
класстарына берді [8].

Қазақ тілінің осындай себептеріне байланысты беделінің төмендеуі, қолданылу 
аясының тарылып, атқаратын қоғамдық қызметінің ауқымы тұрмыс аясымен шектеулі 
ұлт жанды зиялылардың жанына батты. Халқының қолдауына ие болған олар қазақ тілін 
Қазақстанда мемлекеттік тіл дәрежесіне көтеруге бағышталған қозғалысқа дем берді. 
Міне, осындай себептердің нәтижесінде және Кеңестер Одағының ыдырай бастаған 
шағында Республика Жоғарғы Кеңесінің сессиясы 1989 жылғы қыркүйектің 22-де Қазақ 
КСР Тіл туралы заңын қабылдап, оның бірінші бабында қазақ тіліне мемлекеттік мәртебе 
берілді. Осы заңды нақты шаралар жүйесі арқылы іске асыру мақсатында 1990 жылдың 
шілде айында «Қазақ тілін және Қазақ КСР-дегі басқа да ұлт тілдерін дамытудың 2000 
жылға дейінгі кезеңге арналған мемлекеттік бағдарламасы» қабылданды.

Тіл туралы заң күшіне енгеннен кейін республикада қазақ тіліне жете көңіл бөлініп, 
ұлттық мектептер ашылды.

Қазақ тілі бүкіл дүниежүзі таныған қазақ ұлтының, БҰҰ-ға мүше болып қабылданған 
Қазақстан Республикасының мемлекеттік тілі болып табылады.

Тарих шырғалаңынан енді ғана азат болған қазақ тілін тәуелсіздік шыңына көтеру 
үшін әлі талай тер төгуге тура келеді.  Мұнсыз ол ұлт тірегіне айналмайды.

Ел тағдыры-тілде, тіл тағдыры - тәуелсіз тұлғалар қолында.   
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С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ.

Ел намысын жеген ерлер қазақта қай дәуірде де болған. Алдыңғы өткен А.Байтұрсынов, 
М. Дулатовтай ағалардан кейінгі ұзақ үнсіздіктен соң, «Одақ па, әлде отар ма?», «Оян 
қазақ, оян елім!» деп, ұйықтаған ойға түрткі салып, халық арасына жасырын түрде 
үнпарақ (листовка) таратқан қайраткер Хасен Қожа-Ахмет еді. Жазатайым айтқан сөзің  
үшін айдалып кете баратын кешегі қызыл империяның қылышынан қаны тамып тұрған 
жетпісінші жылдардың өзінде, сол тұста орда бұзар отызға да толмаған жас композитор 
жігіттің Мәскеу жүргізіп отырған отарлау саясаты, ата қоныста азшылыққа айналып, ана 
тілінен айрылып қалғанымыз, әскери өнеркәсіп алпауыттары  әлегін аспаннан келтірген 
жеріміздің азып-тозуы, адам құқы,мемлекеттік тәуелсіздік, көші-қон сияқты мәселелер 
хақында қамын қаймықпай көтеруі жүрек жұтқандай батылдық емес пе?!

«Осы жұрт Ескендірді біле ме екен?» - деп Абай Құнанбаев айтқандай, азаттығы 
үшін алысқан Хасенін халқы жақсы біле ме? Ол қайдан шыққан адам? Қалай келді күрес 
жолына? Оның өмір тарихына көз жүгіртіп өтейік. 

Хасен Қожахметов 1949 жылы 9 тамызда Талдықорған облысындағы Матай 
станциясында дүниеге келіпті. Балалық шағы Ақсу өңіріндегі Қызылту ауылында 
өткен. Жастайынан алғыр, зерделі шәкірт әсіресе ән-күйге әуестігін ерте танытса керек. 
Екінші сыныпта оқып жүргенде ғой алғаш рет сахнаға өнер көрсетті.  «Әкем Кәрімжан 
Қожахметұлы он жасында анасынан айырылып, Қарқаралы уезінің Дегелең облысынан 
(қазіргі Семей облысы, Абыралы ауданы) Семей қаласына келіп, нағашы ағасы Әміре 
Қашаубаевтың қолында тәрбиеленіпті. Асқақ әнші Әміренің қасында жүріп, арқалы ақын 
Исаны, күш атасы Қажымұқанды, аққу үнді Майраны талай көргенін бізге әңгімелеп 
отыратын. Әміренің тәрбиесін көрген әкем де қазақтың халық әндерін, татар жырларын 
нақышына келтіре орындаушы еді. Шешем Екатерина Лесовская, ұлты басқа болса 
да, сахарада туып-өскендіктен, қазақ әндерін өте көп білетін және маған жалықпай 
үйрететін» [1.5] – дейді Хасен Қожа-Ахмет сәби күндерін еске алып.

1965 жылы сегіз жылдық мектепті бітірген Хасен Алматыдағы П. Чайковский 
атындағы мемлекеттік музыка училищесіне оқуға түседі. Алғашқыда халық аспаптары 
бойынша дәріс алып, көп ұзамай музыка теориясы бөліміне ауысады. Сөйтіп, жақын 
білетіндер оның болашақта музыка зерртеушісі, дирижер не композитор болатындығына 
сенімді еді. Бірақ, тағдыр оған тар жол, тайғақ кешуі мол, сүргінге толы ақиқат іздеген 
күрескерлік өмірді жазған екен...

...Музыкалық училищенің үшінші курсынан әскерге алынған ол Қазақстанның 
картасына түспеген Ленинск полигонынан бір-ақ шықты [2].

Елге «Байқоңыр космодромы» деген атпен таныс бұл құмды аймақтағы әскер 
бөлімдерде Ресейден келгендер көп еді. Олар ат төбеліндей қазақ жігіттерінің намысына 
тиіп, «азият» деп кемсітіп, күндерін бір уыс қылды. Қиянатқа төзбейтін Хасен бірнеше 
рет қақтығысып, ақыры, шыдамы шегіне жеткенде 1970 жылдың ақпан айында түн 
жамылып, «Алматы қайдасың?» деп, тартып кетті. Келген бетте Бауыржан Момышұлының 
үйіне барып жолығып, әскердегі орыс офицерлері мен солдаттардың қазақ балаларына 
көрсететін зорлық-зомбылығы туралы айтады, кеңес сұрайды... Бұл кездері Хасенге 
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бүкілодақтық іздеу салған заң орындары, «қашқын балаларынды табыңдар!» деп 
Ақсудағы анасын, Алматыдағы туыстарын мазалауға кіріскен еді. Сондықтан, бір айдан 
кейін әскери комендатураға баруына тура келді. Хасен азаттық пен теңдік, тәуелсіздік 
іздеген жолда әлденеше кездескен тастүнек түрмемен алғаш рет осылай жүздесті... 18 
күндік қамаудан, тергеуден кейін оны Алматыдағы Абай мен Сейфуллин даңғылдарының 
қиылысындағы Психотерапиялық ауруханаға әкеліп, бір жарым ай бойы жындыларға 
беретін әр түрлі дәрі-дәрмекпен «емдейді». Ақыры, соттамай, «әскер қатарынан 
босатуға» шешім шығарады. Бұған себеп: тергеу кезінде офицерлер мен сержанттар 
Хасенді балағаттап, қол жұмсағандарын мойындаған, кім біледі, мүмкін, «совет елінде 
ұлтаралық шиеленіс бар екен» деген пікір тудырмауға тырысқан шығар [3].

Әскерден осындай әлекпен құтылып, училищедегі оқуын жалғастырған Хасен бұл 
оқиғадан кейін «советтік өмір шындығына», ұлт мәселесіне сын көзбен қарай бастайды. 
1972  жылы оқуын бітіріп, Талдықорған облысы, Сарқант қаласындағы мәдени-
ағарту училищесінде мұғалімдік қызметте жүргенде де жоғары білімі бар деген кейбір 
орыс азаматтарының қазақ халқына, оның мәдениетіне, салт-дәстүріне менсінбей 
қараушылығы Ленинскідегі құрылыс батальоны солдаттарынан артық болмаса, кем 
емес екенін көреді. Мұндай ұлттық теңсіздіктің себебін, онымен күресудің жолдарын 
іздеуге кіріскен Хасенге І. Есенберлиннің тарихи шығармалары, әсіресе «Қаһар» 
романындағы Кенесарының ұлтын азат ету жолындағы күреске толы тағдыры дем беріп, 
рухтандырады. Сөйтіп, ол 1972 жылдың күзінде «Халқыма» өлеңін жазады, «Маса», 
«Тонау» деген тақырыптармен саяси-әжуалық суреттер салады. Қала студенттерінің және 
таныстарының арасында Ресей отаршыларына қарсы, Қазақстанның тәуелсіздігі үшін 
күресу мақсатында, «Жас қазақ» атты ұйым құру туралы үгіт жүргізеді. І. Жансүгіров 
ауылындағы музыка мектебін басқарып жүріп те, одан Алматы іргесіндегі Есік қаласына 
көшіп келген кезде де, консерваторияның студенті болған жылдарда да саяси-астыртын 
жұмыстан айныған емес. Бірақ, үміті ақталмады, ел қамын ойлайды деген ағалары 
Хасенді қауіпті іспен айналыспауға үгіттесе, ал консерваториядағы мұғалімдері одан 
«қазақ музыкасын қойып, авангардтық бағытта жазуды» талап етеді. «Егер ертеңгі күні 
ұлтым жойылатын болса, музыканы кім үшін жазбақпын, қаламақы үшін бе?!» деген 
ойға келген Хасен  1976 жылдың қаңтарында консерваториядағы оқуын тастап, саясатқа 
біржола ден қояды. Жазған мақалаларын, үндеулерін Есік қаласынан Алматыға әкеліп 
таратады. Ақыры, 1977 жылы сәуірдің бір түнінде, студенттер арасындағы МҚК (КГБ) 
жансыздарының қолына түседі.

«Алматы ақшамы» газетінде жарияланған мақалада МҚК тергеу орындарының 
«Айыптау қорытындысынан» мынадай жолдар келтірілген: «Куәгер Жұмабек 
Шажабаевтың түсінігінен: «Есік алдында темекі шегіп тұр едім, бір жігіт қараңғыдан 
мені жанына шақырып, «мына үнпарақтармен танысып шықшы, одан соң, керек десең, 
жігіттерге оқытарсың», - деді. Қағазын алып, басын шолып шықтым. Антисоветтік 
мағынада екен, арғы жағын оқымадым. Жалғыз өзімнің әлім келмейтін болған соң, жаңа 
ғана жанымыздан өткен Ерболат Алиядиновты қуып жетіп, «мұнда ұлтшылдық үнпарақ 
таратып бір кісі жүр, тезірек ұстайық» дедім. Ерболат келісе кетті» [2].

1977 жылы 1937 жыл көріністерінің бұлжымай қайталануын қараңызшы. Қазақтың 
қазақты жарыса жүріп ұстап беруі қайталанып тұратын тарихи дәстүр ме, әлде қанымызда 
бар «қасиет» пе?!

Сөйтіп, зоотехникалық-малдәрігерлік институтының үш жігіті Хасеннің қолын 
қайырып, МҚК-не телефон соқты. Сегіз айға созылған тергеуден кейін 27 жастағы жас 
азамат Қазақ КСР Қылмысты істер кодексінің 170-і бабы бойынша «Совет мемлекетінің 
қоғамдық құрылысына, КПСС-тің ұлт саясатына қасақана жала жапты» [1.8-14] деген 
айыппен 2 жылға сотталып кете барды.

Сол кездің өзінде Хасен Қожа-Ахмет есімі Хельсинкидегі саяси тұтқындар тізіміне 
енген.

Пайдаланылған әдебиеттер тізімі

1	 Қожа-Ахмет X. (2000). Ереуіл атқа ер салмай... «Елорда», 272.



135

ӘОЖ 94(574) 19

Ұлттық интеллигенция және билік: 
Сәкен Сейфуллиннің саяси қызметіне тарихи талдау

Ержанқызы Ш, 1 курс студенті
Оспанова А.К., ғылыми жетекшісі, PhD, қауымдастырылған профессор м.а. 

С.Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университет, Астана қ.

ХХ ғасырдың алғашқы ширегі Қазақстан тарихындағы түбегейлі саяси, әлеуметтік 
және рухани өзгерістер кезеңі ретінде ерекшеленеді. Ресей империясының күйреуімен 
тұспа-тұс келген 1917 жылғы Ақпан төңкерісі мен 1917 жылғы Қазан төңкерісі бұрынғы 
отарлық жүйені әлсіретіп, жаңа саяси күштердің қалыптасуына жол ашты. Осындай 
тарихи бетбұрыс сәтте қазақ қоғамында ұлттық интеллигенцияның рөлі айрықша 
артып, олар қоғамдық-саяси процестердің белсенді субъектісіне айналды. Ұлттық 
интеллигенция тек мәдени-ағартушылық қызметпен шектелмей, билік құрылымдарына 
араласып, мемлекеттік басқару ісіне тікелей қатыса бастады.

Осы кезеңде қазақ зиялылары арасында саяси бағыт пен идеологиялық ұстанымдар 
тұрғысынан жіктелу байқалды. Бір бөлігі Алаш қозғалысы аясында ұлттық автономия 
мен демократиялық құндылықтарды жақтаса, екінші бір топ кеңестік билікпен ымыраға 
келіп, жаңа социалистік қоғам құру идеясын қолдады. Бұл тарихи таңдаулар ұлттық 
интеллигенция мен билік арасындағы күрделі қарым-қатынастың қалыптасуына негіз 
болды. Аталған мәселе қазіргі тарих ғылымында өзекті тақырыптардың бірі болып 
табылады, себебі ол ұлттық элитаның саяси трансформациясын, олардың тарихи 
миссиясын және билікпен өзара әрекеттесу ерекшеліктерін терең түсінуге мүмкіндік 
береді.

Осы тұрғыдан алғанда, Сәкен Сейфуллин тұлғасы ерекше назар аударуды қажет етеді. 
Ол – қазақ кеңес мемлекетінің қалыптасу кезеңінде белсенді саяси қызмет атқарған, 
сонымен қатар әдебиет пен мәдениет саласында да терең із қалдырған көрнекті қайраткер. 
Сәкен Сейфуллиннің өмір жолы мен қызметі ұлттық интеллигенцияның билік жүйесіне 
интеграциялану үдерісін, кеңестік идеология жағдайындағы ұлттық мүдде мәселесін, 
сондай-ақ жаңа саяси элитаның қалыптасу ерекшеліктерін айқын көрсетеді.

Сәкен Сейфуллиннің саяси қызметі Қазақстандағы кеңестік мемлекеттік аппараттың 
қалыптасуымен тығыз байланысты. Ол Қазақ АКСР үкіметінде жауапты қызметтер 
атқарып, кеңестік биліктің нығаюына және жаңа әкімшілік жүйенің құрылуына белсенді 
қатысқан тұлғалардың бірі болды. Сонымен қатар, оның қызметі ұлттық кадрларды 
даярлау, қазақ тілінің мемлекеттік мәртебесін арттыру, мәдени-ағарту ісін дамыту сияқты 
маңызды бағыттарды қамтыды. Бұл оның тек кеңестік саясаткер ғана емес, ұлттық 
мүддені белгілі бір деңгейде қорғауға ұмтылған қайраткер болғанын көрсетеді.

Алайда Сәкен Сейфуллиннің қызметін біржақты бағалау мүмкін емес. Оның саяси 
ұстанымдары мен әрекеттері кеңестік тоталитарлық жүйенің талаптарымен тығыз 
байланысты болды. Бұл жағдай ұлттық интеллигенция өкілдерінің тарихи таңдауының 
күрделілігін, олардың идеологиялық қысым жағдайындағы қызметінің қарама-
қайшылығын айқындайды. Сондықтан Сейфуллиннің саяси қызметін талдау арқылы 
ұлттық интеллигенция мен билік арасындағы өзара қатынастың табиғатын, оның тарихи 
сабақтарын ашуға болады.

Зерттеу жұмысының өзектілігі – қазіргі Қазақстан жағдайында ұлттық элитаның тарихи 

2	 Наушабаев М. (1990). Он бес жылға асыққан азамат. «Алматы ақшамы». 
3	 Karasartova, C., Bekboeva, A., Koskeyeva, A., Kurbanova, N., Smagulov, N., Amrina, 

M. (2024). The environmental condition in the area of rock dumps at the Vostochny section of 
the Republic of Kazakhstan. E3S Web of Conferences, 592, 05026. https://doi.org/10.1051/
e3sconf/202459205026
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тәжірибесін қайта зерделеу қажеттілігімен айқындалады. Ұлттық интеллигенцияның 
билікпен қарым-қатынасы, олардың қоғамдағы рөлі мен жауапкершілігі мәселелері 
бүгінгі күні де маңызын жоғалтқан жоқ. Осы тұрғыдан алғанда, Сәкен Сейфуллиннің 
саяси қызметін тарихи тұрғыдан талдау – ұлттық тарихтың күрделі кезеңдерін терең 
түсінуге және қазіргі қоғамдық-саяси процестерді бағалауға мүмкіндік береді.

Осы зерттеудің мақсаты – Сәкен Сейфуллиннің саяси қызметін тарихи тұрғыдан талдай 
отырып, ұлттық интеллигенция мен билік арасындағы өзара байланыс ерекшеліктерін 
анықтау. Ал міндеттері ретінде оның саяси қызметінің негізгі кезеңдерін саралау, кеңестік 
билік жүйесіндегі орнын айқындау және ұлттық мүдде тұрғысынан қызметінің мазмұнын 
бағалау қарастырылады.

ХХ ғасырдың басында қазақ қоғамында ұлттық интеллигенцияның қалыптасуы 
тарихи заңдылық болды. Ресей империясының отарлық саясаты, әкімшілік басқару 
жүйесіндегі өзгерістер және білім беру саласының дамуы қазақ зиялыларының жаңа 
буынын қалыптастырды. Бұл буын өкілдері қоғамдық сананы жаңғырту, ұлттық 
бірегейлікті сақтау және саяси дербестікке қол жеткізу мақсаттарын алға қойды.

Ұлттық интеллигенцияның қалыптасуында Алаш қозғалысы маңызды рөл атқарды. 
Алаш қайраткерлері ұлттық автономия құруды көздесе, кеңестік бағыттағы зиялылар 
жаңа социалистік қоғам құру арқылы қазақ халқының әлеуметтік жағдайын жақсартуды 
мақсат етті [1; 2]. Осы екі бағыт қазақ интеллигенциясының саяси бағдарындағы 
айырмашылықтарды айқындады.

Кеңестік биліктің орнауы ұлттық интеллигенция алдында күрделі таңдау қойды: бір 
жағынан ұлттық мүддені қорғау, екінші жағынан жаңа саяси жүйеге бейімделу қажеттілігі 
туындады. Бұл жағдай ұлттық элитаның билікпен қарым-қатынасының жаңа моделін 
қалыптастырды. Осы тұрғыда кеңестік бағытты таңдаған қайраткерлердің бірі – Сәкен 
Сейфуллин болды.

Сәкен Сейфуллин 1917–1920 жылдар аралығында Қазақстандағы саяси өзгерістердің 
бел ортасында жүрді. Ол революциялық қозғалыстарға белсенді қатысып, кеңестік 
билікті орнату ісіне араласты. Оның саяси көзқарасының қалыптасуына әлеуметтік 
теңдік, әділеттілік және халық мүддесін қорғау идеялары әсер етті [3].

Азамат соғысы жылдарында Сейфуллин кеңес өкіметін қолдап, жаңа билік 
құрылымдарын нығайтуға атсалысты. Бұл кезеңде ол тек саяси қайраткер ретінде ғана 
емес, сонымен қатар ұйымдастырушы, насихатшы ретінде де танылды. Оның қызметі 
кеңестік идеологияны қазақ қоғамына бейімдеумен тығыз байланысты болды.

Сейфуллиннің саяси қызметінің маңызды ерекшелігі – оның ұлттық мүдде мен 
кеңестік идеологияны ұштастыруға ұмтылысы. Ол қазақ халқының әлеуметтік жағдайын 
жақсарту үшін кеңестік жүйенің мүмкіндіктерін пайдалануға тырысты.

1920 жылдары Сәкен Сейфуллин Қазақ АКСР үкіметінде маңызды қызметтер атқарды. 
Ол Қазақ АКСР Халық Комиссарлар Кеңесінің төрағасы ретінде республикадағы 
мемлекеттік басқару жүйесінің қалыптасуына үлкен үлес қосты [4].

Сейфуллиннің басшылығымен жүргізілген саясаттың негізгі бағыттары:
-	 мемлекеттік басқару құрылымдарын ұйымдастыру;
-	 ұлттық кадрларды даярлау;
-	 қазақ тілін мемлекеттік басқару ісіне енгізу;
-	 білім беру мен мәдениетті дамыту.
Ол қазақ тілінің мемлекеттік мәртебесін арттыру мәселесін бірнеше рет көтеріп, іс 

қағаздарын қазақ тілінде жүргізуді қолдады. Бұл оның ұлттық мүддеге деген көзқарасын 
көрсетеді [5]. Сонымен қатар, Сейфуллин мәдени-ағарту саласында да белсенді болды. Ол 
әдебиет пен өнер арқылы кеңестік идеологияны насихаттай отырып, ұлттық мәдениетті 
дамытуға үлес қосты.

Кеңестік кезеңде ұлттық интеллигенция мен билік арасындағы қарым-қатынас күрделі 
әрі қайшылықты болды. Кеңес өкіметі бастапқы кезеңде ұлттық кадрларды тартуға 
мүдделі болғанымен, кейіннен орталықтандыру саясаты күшейіп, ұлттық элитаға қысым 
жасалды [6].

Сәкен Сейфуллин де осы қайшылықтардың аясында қызмет етті. Бір жағынан, ол 
кеңестік биліктің сенімді өкілі ретінде мемлекеттік қызмет атқарды, екінші жағынан, 
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ұлттық мүддені қорғауға тырысты. Алайда сталиндік репрессиялар кезеңінде көптеген 
ұлттық интеллигенция өкілдері сияқты Сейфуллин де саяси қуғын-сүргінге ұшырады. 
Бұл жағдай ұлттық интеллигенцияның билікпен қарым-қатынасының тұрақсыздығын 
және тоталитарлық жүйеде олардың қызметінің шектеулі болғанын көрсетеді.

Қазіргі тарих ғылымында Сәкен Сейфуллин қызметіне әртүрлі көзқарастар 
қалыптасқан. Бір зерттеушілер оны кеңестік жүйенің белсенді өкілі ретінде қарастырса, 
енді біреулері ұлттық мүддені қорғауға тырысқан қайраткер ретінде бағалайды [1; 6].

Сейфуллиннің тарихи рөлі бірнеше қырынан көрінеді:
-	 қазақ кеңес мемлекетінің қалыптасуына қатысушы;
-	 ұлттық кадрларды қалыптастырушы;
-	 мәдени-ағарту ісінің ұйымдастырушысы;
-	 әдебиет арқылы идеологиялық ықпал жасаушы тұлға.
Оның қызметі ұлттық интеллигенцияның жаңа саяси жағдайда бейімделуінің айқын 

мысалы болып табылады.
Қорыта келгенде, ХХ ғасырдың алғашқы ширегіндегі Қазақстан тарихы ұлттық 

интеллигенция мен билік арасындағы күрделі әрі көпқырлы қатынастармен сипатталады. 
Бұл кезеңде қазақ зиялылары қоғамдық-саяси өзгерістердің белсенді қатысушыларына 
айналып, елдің болашағын айқындауда маңызды рөл атқарды. Ұлттық интеллигенция 
өкілдері әртүрлі саяси бағыттарды таңдағанымен, олардың басты мақсаты – халықтың 
мүддесін қорғау және қоғамды жаңғырту болды [1; 2].

Осы тарихи үдерістер аясында Сәкен Сейфуллин тұлғасы ерекше орын алады. 
Оның саяси қызметі ұлттық интеллигенцияның кеңестік билік жүйесіне бейімделуінің 
нақты көрінісі болып табылады. Сейфуллин кеңестік мемлекеттік құрылымдарды 
қалыптастыруға белсенді қатыса отырып, ұлттық кадрларды даярлау, қазақ тілінің 
мәртебесін көтеру және мәдени-ағарту ісін дамыту бағытында маңызды жұмыстар 
атқарды [3; 4].

Сонымен қатар, оның қызметі ұлттық мүдде мен кеңестік идеология арасындағы 
қайшылықтарды да айқын көрсетті. Кеңестік тоталитарлық жүйе жағдайында ұлттық 
интеллигенцияның еркін әрекет ету мүмкіндігі шектеулі болды. Бұл өз кезегінде көптеген 
зиялылардың, соның ішінде Сейфуллиннің де, тағдырына әсер етіп, олардың саяси 
қуғын-сүргінге ұшырауына алып келді [6].

Сәкен Сейфуллиннің тарихи рөлін бағалау барысында оның қызметінің екіжақты 
сипатын ескеру қажет. Бір жағынан, ол кеңестік биліктің белсенді өкілі ретінде жаңа 
саяси жүйені нығайтуға үлес қосты, екінші жағынан, ұлттық мүддені қорғауға 
ұмтылған қайраткер ретінде танылды. Осы тұрғыдан алғанда, оның қызметі ұлттық 
интеллигенцияның тарихи миссиясын, саяси таңдауының күрделілігін және билікпен 
өзара қатынасының ерекшеліктерін терең түсінуге мүмкіндік береді.

Жалпы алғанда, Сәкен Сейфуллин саяси қызметін тарихи тұрғыдан талдау ұлттық 
интеллигенция мен билік арасындағы қатынастардың табиғатын ашуға, сондай-ақ 
қазіргі кезеңдегі ұлттық элитаның рөлі мен жауапкершілігін бағалауға негіз болады. Бұл 
тақырыптың өзектілігі бүгінгі күні де сақталып отыр, себебі ұлттық тарихтағы мұндай 
тәжірибелер қазіргі қоғамдық-саяси үдерістерді түсінуде маңызды әдіснамалық негіз 
қызметін атқарады.
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ХХ ғасырдың басы қазақ қоғамы үшін тарихи бетбұрыс кезеңі болды. Ресей 
империясының отарлық саясаты тереңдей түскен жағдайда ұлттық бірегейлікті сақтау, 
халықтың рухани тұтастығын қамтамасыз ету және қоғамдық сананы жаңғырту 
мәселелері күн тәртібіне шықты. Осындай күрделі тарихи жағдайда қазақтың ұлттық 
интеллигенциясы қалыптасып, ел тағдырына қатысты маңызды мәселелерді шешуге 
белсенді араласты. Солардың ішінде Алаш қозғалысы аясында топтасқан зиялылар 
шоғыры ерекше рөл атқарды.

Алаш зиялыларының қызметі тек саяси күреспен шектелген жоқ. Олар ең алдымен 
халықты ағарту, білім мен ғылымды дамыту, ұлттық мәдениетті сақтау және жаңғырту 
арқылы қоғамның сапалық өзгеруіне ықпал етуді мақсат етті. Бұл бағытта Ахмет 
Байтұрсынұлы, Әлихан Бөкейхан, Міржақып Дулатов сынды көрнекті қайраткерлердің 
еңбегі айрықша болды. Олар баспасөз, оқу-ағарту, әдебиет және ғылым салалары арқылы 
ұлттық сананы қалыптастыруға бағытталған жүйелі жұмыс жүргізді.

Алаш зиялыларының ағартушылық қызметінің өзектілігі олардың ұлттық сананы 
қалыптастырудағы тарихи миссиясымен тікелей байланысты. Ұлттық сана – белгілі бір 
халықтың өзін-өзі тануы, тарихи жады мен мәдени құндылықтарын түсінуі, сондай-ақ 
болашаққа деген ортақ мақсаттарының қалыптасуы болып табылады. ХХ ғасыр басында 
қазақ қоғамында дәл осындай сананың қалыптасуы аса маңызды болды. Себебі отарлық 
жағдайда өмір сүрген халық үшін рухани тәуелсіздікке жету – саяси тәуелсіздікке бастар 
негізгі алғышарттардың бірі еді.

Алаш зиялылары бұл міндетті жүзеге асыруда ағартушылықты негізгі құрал ретінде 
пайдаланды. Олар ұлттық тілдің дамуына, ана тілінде білім берудің қалыптасуына, оқу 
құралдарының жазылуына және мерзімді баспасөздің өркендеуіне ерекше көңіл бөлді. 
Мәселен, «Қазақ» газеті арқылы қоғамдық пікір қалыптастырып, халықты заманауи 
білімге, саяси белсенділікке шақырды. Бұл олардың ұлттық сананы оятудағы стратегиялық 
бағытын көрсетеді.

Зерттеу тақырыбының өзектілігі – қазіргі кезеңде ұлттық сананы жаңғырту, тарихи 
жадыны сақтау және рухани құндылықтарды қайта бағалау мәселелерімен тығыз 
байланысты. Алаш зиялыларының ағартушылық қызметін зерделеу арқылы қазақ 
қоғамындағы ұлттық ойдың қалыптасу эволюциясын түсінуге болады. Сонымен қатар, 
олардың идеялары мен тәжірибесі бүгінгі қоғамдық-саяси процестер үшін де маңызды 
әдіснамалық негіз болып табылады.

Осы зерттеудің мақсаты – Алаш зиялыларының ағартушылық қызметін талдай 
отырып, олардың ұлттық сана қалыптастырудағы рөлін айқындау. Ал міндеттері ретінде 
ағартушылық қызметтің негізгі бағыттарын саралау, оның мазмұны мен ерекшеліктерін 
ашу және ұлттық санаға тигізген ықпалын ғылыми тұрғыдан бағалау қарастырылады.

ХХ ғасырдың басы қазақ қоғамы үшін күрделі және тарихи бетбұрыс кезеңі болды. 
Бұл уақытта Ресей империясының отарлық саясаты тереңдей түсті, қазақ тілін, дәстүрлі 
білім беру жүйесін, мәдениеті мен ұлттық өзін-өзі тану процесін шектеуге бағытталды 
[1]. Осындай күрделі жағдайда қазақ ұлттық интеллигенциясы қалыптасып, ел тағдырына 
қатысты шешімдер қабылдауға белсенді араласты. Солардың ішінде Алаш қозғалысы 
аясында топтасқан зиялылардың қызметі ерекше рөл атқарды, өйткені олар халыққа 
білім беру, ұлттық мәдениетті сақтау және ұлттық сананы жаңғырту арқылы қоғамдық 
санаға тікелей ықпал етті [2].
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Алаш зиялыларының қызметі тек саяси күреспен шектелмеді. Олар ең алдымен халықты 
ағарту, ғылыми білім мен мәдениетті дамытуға, ұлттық құндылықтарды дәріптеуге күш 
жұмсады. Ахмет Байтұрсынұлы тіл білімінің реформалары арқылы қазақ тілін оқыту мен 
әдебиет саласына жол ашса, Міржақып Дулатов әдеби шығармалар арқылы халықтың 
саяси және ұлттық санасын оятты [2]. Сонымен қатар, Алаш қайраткерлерінің еңбегі 
халықтың рухани тұтастығын сақтау, қоғамдық бірлікті нығайту және ұлттық идеяларды 
дәріптеу бағытында құрылымдалды [3].

Алаш зиялыларының ағартушылық қызметінің өзектілігі олардың ұлттық сананы 
қалыптастырудағы тарихи миссиясымен тікелей байланысты. Ұлттық сана – бұл 
халықтың өзін-өзі тануы, тарихи жады мен мәдени құндылықтарды қабылдауы, сондай-
ақ болашаққа ортақ мақсаттарын анықтау. ХХ ғасырдың басында қазақ қоғамында дәл 
осындай сананың қалыптасуы аса маңызды болды, өйткені отарлық жағдайда өмір сүрген 
халық үшін рухани тәуелсіздікке жету саяси тәуелсіздікке бастар негізгі алғышарт 
болды [1].

Алаш зиялылары ұлттық мектептер ашу арқылы білім беруді кеңейтуге ерекше мән 
берді. Олар мектептерде қазақ тілінде оқытуды енгізіп, жастардың заманауи білім алуына 
жағдай жасады. Мысалы, 1917–1918 жылдары Алаш қайраткерлерінің бастамасымен 
бірнеше ұлттық мектеп ашылып, онда ана тілінде оқу жүйесі енгізілді [4]. Бұл мектептер 
қазақ балаларының оқуға деген қызығушылығын арттырып қана қоймай, олардың саяси 
және әлеуметтік ойларын дамытуға да ықпал етті. Сонымен қатар, білім беру жүйесі қазақ 
қоғамында ұлттық бірегейлікті сақтау және мәдени тәуелсіздікті нығайтуға бағытталған 
стратегиялық құралға айналды [1].

Алаш зиялылары үшін баспасөз ағартушылық қызметтің негізгі құралы болды. 
«Қазақ» газеті мен «Айқап» журналы халыққа білім беру, саяси сауаттылықты арттыру 
және ұлттық идеяларды насихаттау үшін қолданылды. Бұл басылымдар заманауи білім 
мен ғылым жетістіктерін таныстырды, халықты қоғамдық мәселелерге қатыстыруға 
шақырды [2]. Басылымдардағы мақалалар арқылы жастардың саяси және әлеуметтік 
сауаттылығы арттырылып, ұлттық сана қалыптасуына жағдай жасалды [3].

Алаш зиялылары әдебиет пен мәдениет арқылы халықтың ұлттық санасын 
қалыптастыруға атсалысты. Міржақып Дулатов шығармалары халыққа саяси ойларды 
жеткізіп, қоғамдық сананы оятты. Ахмет Байтұрсынұлы қазақ тілінің грамматикасын 
жетілдіру, оқу құралдарын шығару арқылы мәдени-ағартушылық миссиясын жүзеге 
асырды [1; 3]. Бұл жұмыстар халықтың ұлттық дәстүрлерін сақтау мен мәдени 
құндылықтарды дәріптеуге бағытталды, сондай-ақ жаңа ұрпаққа білім беру мен ой-
сананы кеңейтуге мүмкіндік берді [4].

Ұлттық сана – бұл халықтың өз тарихын, мәдениетін және болашаққа деген мақсаттарын 
түсінуі. Алаш зиялылары бұл мақсатты ағартушылық арқылы іске асырды. Олар 
мектептер, әдебиет және баспасөз арқылы білім алған жастарды ұлттық құндылықтарды 
дәріптеуге және қоғамдық мәселелерді шешуге баулыды [4]. Сонымен бірге, олар мәдени 
және саяси сананың қалыптасуына ықпал етті, бұл қазақ қоғамында ұлттық бірегейліктің 
нығаюына, тарихи жадының сақталуына және қоғамның интеллектуалды дамуына 
септігін тигізді [2]. Осылайша, Алаш зиялыларының ағартушылық қызметі тек білім 
беру немесе мәдени қызметпен шектелмей, халықтың қоғамдық санасын жаңғыртуға, 
ұлттық бірегейлікті қалыптастыруға бағытталған жүйелі және стратегиялық әрекеттер 
болды. Бұл қызмет олардың саяси әрекеттерімен тығыз байланысты болғанымен, негізгі 
мақсаты – ұлттық сана мен рухани тәуелсіздікті қалыптастыру еді [1].

Алаш зиялыларының ағартушылық қызметі ХХ ғасырдың басындағы қазақ қоғамының 
ұлттық сана қалыптасуында шешуші рөл атқарды. Зерттеу барысында анықталғандай, 
Алаш қайраткерлері тек саяси күреспен шектелмей, білім беру, әдебиет, мәдениет, тіл 
және баспасөз салалары арқылы халықтың рухани дамуына, ұлттық құндылықтарды 
сақтауға және қоғамдық сананы жаңғыртуға бағытталған жүйелі жұмыстар жүргізгені 
белгілі болды.

Алаш зиялыларының ағартушылық қызметінің маңызды ерекшелігі – оның жан-
жақтылығы мен стратегиялық бағыттылығы болды. Олар мектептер ашу арқылы білім 
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беру жүйесін дамытуға үлес қосты, ұлттық тілде оқу құралдарын шығару арқылы 
жастардың білімге деген қызығушылығын арттырды, ал баспасөз құралдары арқылы 
халықтың қоғамдық және саяси ой-санасын қалыптастырды. Әдебиет пен мәдениет 
саласында жүргізілген әрекеттер ұлттық дәстүрлер мен құндылықтарды сақтауға, 
сонымен қатар жаңа ұрпақтың ой-санасын қалыптастыруға бағытталды.

Алаш зиялыларының ағартушылық қызметі ұлттық сана қалыптастыруда бірнеше 
негізгі мақсатқа қызмет етті. Біріншіден, бұл қызмет қазақ қоғамында тарихи жады мен 
мәдени мұраны сақтау арқылы рухани тәуелсіздікті нығайтуға бағытталды. Екіншіден, 
олар білім мен ақпарат арқылы халықтың саяси сауаттылығын арттырып, қоғамдағы 
әлеуметтік әділеттілікті дәріптеуге ықпал етті. Үшіншіден, әдебиет пен баспасөз арқылы 
ұлттық идеяларды насихаттап, ұрпаққа өз елінің тарихын және мәдениетін бағалауды 
үйретті.

Қазіргі кезеңде Алаш зиялыларының ағартушылық тәжірибесі өзектілігін жоғалтқан 
жоқ. Олардың идеялары мен тәжірибесі бүгінгі ұлттық сана мен мәдени даму, тарихи 
жадыны сақтау және рухани құндылықтарды жаңғырту мәселелерінде әдіснамалық 
негіз ретінде пайдаланыла алады. Сонымен қатар, олардың қызметі қазіргі қоғамдағы 
білім беру, мәдениет және ақпарат салаларының дамуына бағытталған стратегиялық 
жоспарларды жасауға үлгі бола алады.

Қорытындылай келе, Алаш зиялыларының ағартушылық қызметі қазақ қоғамында 
ұлттық сана мен мәдениеттің қалыптасуына, рухани тәуелсіздікке және қоғамдық дамуға 
тікелей ықпал етті. Олардың білім беру, әдебиет, мәдениет және баспасөз салаларында 
жүргізген жүйелі жұмыстары қазақ қоғамының интеллектуалды және рухани әлеуетін 
арттыруға мүмкіндік берді. Осы тұрғыдан алғанда, Алаш зиялыларының қызметі ұлттық 
сана қалыптастырудағы тарихи миссиясының айқын көрінісі болып табылады және 
бүгінгі күннің өзінде ғылыми, мәдени және педагогикалық зерттеулер үшін маңызды 
тақырып болып қала береді.
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ХХ ғасыр басындағы Алаш қозғалысы және Шығыстың оянуы:
 азаттық идеялардың өзара үндестігі

Алиева З.Б., 1 курс студенті
Смаханова Ж.С., ғылыми жетекшісі, аға оқытушы

С. Сейфуллин атындағы Қазақ агротехникалық зерттеу университеті, Астана қ. 

Мақалада ХХ ғасыр басындағы Алаш қозғалысының қалыптасуы, мақсаты мен тарихи 
маңызы қарастырылады. Зерттеу аясында Алаш партиясы мен Алаш   автономиясының 
ұлттық мемлекет идеясы, сондай-ақ түркі-мұсылман әлеміндегі   реформаторлық 
қозғалыстармен өзара үндестігі талданады. Мақала Алаш қозғалысының қоғамдық-
саяси және мәдени рөлін, қазақ ұлттық санасының оянуындағы маңызды аспектілерін 
көрсетуге бағытталған. Жұмыс тарихи деректерді, архив материалдары мен ғылыми 
еңбектерді пайдалана отырып, Алаш қозғалысының ХХ ғасыр басындағы Қазақстанның 
қоғамдық-саяси ахуалына әсерін ашып көрсетеді. Сонымен қатар, зерттеу Алаш 
идеяларының қазіргі тәуелсіз Қазақстанның мемлекеттілік қалыптасуына сабақтастығын 
атап көрсетеді. 
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Мақала қорытындысында Алаш қозғалысы мен Шығыс жаңғыру идеяларының өзара 
үндестігі қазіргі Қазақстандағы ұлттық бірлік, тәуелсіздік және мәдени дамудың негізін 
қалай қалағаны көрсетіледі. 

ХХ ғасырдың басында қазақ халқы тарихи маңызды кезеңді бастан кешірді. Ресей 
империясының отарлық саясаты, әлеуметтік-экономикалық жағдайлар, және жаһандық 
өзгерістер қазақ қоғамында ұлттық сана мен мемлекеттілік идеяларын оятуға себеп 
болды. Сол кезеңде қазақ интеллигенциясы мен зиялылары халықты білімге тарту, 
ұлттық мәдениетті сақтау және саяси құқықтарды қорғау бағытында белсенді әрекет етті. 

Алаш қозғалысының пайда болуы осы тарихи жағдайдың нәтижесі болды. Бұл 
қозғалыс қазақ ұлтының ұлттық тәуелсіздікке ұмтылысының, мәдени және саяси 
жаңғыруының нақты көрінісі болды. ХХ ғасыр басындағы Алаш қозғалысы тек саяси 
ұйым емес, сонымен бірге қоғамдық сана мен рухани даму үшін маңызды құрал ретінде 
қызмет етті. 

Біз зерттеу нысаны ретінде Алаш қозғалысын, оның ұлттық мемлекет құрудағы рөлін 
және Шығыс елдеріндегі ояну идеяларымен өзара байланысын қарастырамыз.  

ХХ ғасырдың басында Қазақстан территориясы Ресей империясының құрамында 
болды. Сол кезеңдегі саяси, экономикалық және әлеуметтік жағдай қазақ қоғамының 
дамуына айтарлықтай әсер етті. Ресейдің отарлық саясаты қазақ жерлерін әкімшілік-
басқару жүйесіне бағындыруға, ауыл шаруашылығын реформалауға және халықтың 
мәдениетін бақылауға бағытталды. Нәтижесінде, қазақ халқының дәстүрлі өмір салты 
мен қоғам құрылымы күрделі өзгерістерге ұшырады. Сонымен қатар, ХХ ғасырдың 
басында ұлттық сана-сезімнің оянуы байқалды. Қазақ зиялылары білім алу арқылы 
қоғамдағы кемшіліктерді зерттеп, ұлттық мәселелерді көтере бастады. Жастар мен қоғам 
қайраткерлері қазақ халқының құқықтарын қорғау, мәдениеті мен тілін сақтау, ұлттық 
автономияны қамтамасыз ету қажеттігін түсінді.  

Бұл процестер Алаш қозғалысының қалыптасуына жағдай жасап, болашақ ұлттық 
мемлекет идеяларының негізін қалады. Ұлттық ояну үдерісі тек саяси бағытта ғана емес, 
мәдени және білім беру саласында да көрініс тапты. Медреселер мен қазақ мектептерінде 
оқыту жүйесі кеңейіп, қазақ тіліндегі баспасөз дамыды. Сол арқылы қазақ халқы өз 
тарихын, мәдени мұрасын және тәуелсіздік идеясын тереңірек зерттеуге мүмкіндік алды. 
Осылайша, ХХ ғасырдың басындағы тарихи жағдайлар қазақ қоғамында ұлттық сана-
сезімді оятып, алашордашылар мен зиялылар үшін жаңа мәдени және саяси міндеттер 
қойды. Бұл үдеріс Алаш қозғалысының қалыптасуына жол ашып, қазақ халқының саяси 
және мәдени дамуының маңызды кезеңі ретінде есте қалды. 

1917 жылы Ресей империясында Февраль және Қазан революциялары орын алып, 
елдің саяси құрылымын түбірімен өзгертті. Бұл оқиғалар Қазақстан территориясында 
да айтарлықтай әсер етті. Февраль революциясы патшалық биліктің құлауына әкеліп, 
саяси белсенділікке жол ашты. Қазақ зиялылары мен қоғам қайраткерлері ұлттық 
мәселелерді ашық көтеріп, жер және білім беру реформаларына қатысты өз пікірлерін 
білдіре бастады. Осы кезеңде қазақ қоғамы ұлттық автономия мен саяси құқықтарды 
талап етуге бет бұрды. 1917 жылғы желтоқсанда Қазақстан аумағында алғаш рет Алаш 
Орда үкіметі құрылып, оның төрағасы ретінде Әлихан Бөкейхан сайланды. Қазақ 
зиялылары Ресейдегі саяси партиялар мен қоғамдық ұйымдар арқылы өз көзқарастарын 
білдіріп, халықтың құқықтарын қорғауға бағытталған белсенді жұмыстар жүргізді. 
Қазан революциясынан кейінгі кезеңде саяси ахуал күрделене түсті. Кеңестер өкіметінің 
өсуімен қазақ қоғамындағы саяси бостандықтар шектеліп, ұлттық автономия идеяларын 
жүзеге асыру қиынға соқты. Алайда, бұл қиындықтар қазақ зиялыларының белсенділігін 
тоқтатпады. Алаш қозғалысының мүшелері ұлттық мәдениетті сақтау, қазақ тілін дамыту 
және халықтың саяси санасын қалыптастыру бағытында жұмыстарын жалғастырды. 
Сондай-ақ, бұл кезеңде ауыл шаруашылығы, жер мәселесі және қазақтардың әлеуметтік 
жағдайы басты назарға алынды. Қазақ халқының көп бөлігі бұрынғы отарлық жүйенің 
зардаптарын сезініп, өз құқықтарын қорғауға ұмтылды. Нәтижесінде, 1917 жылғы 
революциялар Қазақстандағы саяси және ұлттық сана-сезімнің жаңа деңгейге өсуіне 
себепші болды.
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ХХ ғасырдың басында қазақ қоғамында ұлттық сананың оянуы байқалды. Ресей 
империясының отарлық саясаты және қазақ жерлерін қоныстандыру шаралары 
әлеуметтік-экономикалық жағдайды қиындатып, халық арасында алауыздық туғызды. 
Сол кезеңде қазақ зиялылары мен белсенділерінің бірігуі Алаш қозғалысының пайда 
болуына себепші болды.

Алаш қозғалысының басты мақсаты – қазақ халқының ұлттық автономиясын 
қамтамасыз ету, саяси құқықтарын қорғау және мәдени жаңғыру жолында әрекет 
ету болды. Қозғалыс мүшелері білім беру жүйесін реформалау, қазақ тілін дамыту 
және ұлттық баспасөзді қолдау арқылы халықты ағартуға ұмтылды. Осылайша, Алаш 
қозғалысы қазақтың ұлттық мемлекет идеясының іргетасын қалаушы ретінде тарихта 
есте қалды. 

Алаш қозғалысының тарихи маңызы айрықша: ол қазақ қоғамын саяси белсенділікке 
үйретіп, ұлттық сана мен бірлікті қалыптастырды. Сонымен қатар, Алаш Орда үкіметі 
арқылы алғашқы ұлттық-аумақтық автономия тәжірибесі жүзеге асырылды. Бұл тәжірибе 
қазіргі Қазақстанның тәуелсіз мемлекет ретінде қалыптасуына рухани, саяси және мәдени 
негіз болды. Сондықтан, Алаш қозғалысы ұлттық идея мен азаттық күресін бір жүйеге 
енгізіп, қазақ халқының болашақ мемлекеттілігін қалыптастыруда маңызды рөл атқарды. 
Оның мұрасы бүгінгі тәуелсіз Қазақстанның ұлттық бірлік, мәдениет және мемлекеттік 
құрылым идеяларымен сабақтасып жатыр.

Алаш партиясы ХХ ғасырдың басында қазақ қоғамында саяси сана мен ұлттық 
бірлікті қалыптастыру мақсатында құрылды. Партияның басты ұраны – қазақ халқының 
саяси, мәдени және экономикалық құқықтарын қорғау, сондай-ақ ұлттық мемлекет құру 
идеясын жүзеге асыру болды. Алаш партиясы саяси ұйым ретінде халықты бірлікке 
шақырып, білім беру, заң және мәдениет саласындағы реформаларды қолдауды басты 
міндет етті. 

1917 жылғы Ресейдегі Февраль және Қазан революциялары қазақ қоғамының саяси 
өміріне айтарлықтай әсер етті. Осы кезеңде Алаш партиясы халықты саяси белсенділікке 
тарту, жер мәселесін шешу және ұлттық автономияны қамтамасыз ету жолында күш-
жігерін жұмсады. Партия мүшелері қазақ даласында алғашқы ұлттық-аумақтық автономия 
– Алаш Орда үкіметін жариялап, оның төрағасы болып сайланды. Бұл қадам қазақ 
халқының мемлекеттілік идеясына нақты үлгі болып, болашақ тәуелсіз Қазақстанның 
құрылымдық негізін қалады.

Алаш автономиясы ұлттық мемлекет идеясының алғашқы тәжірибесі ретінде 
ерекшеленді. Ол қазақ қоғамына демократиялық құндылықтар мен саяси ұйымшылдықты 
енгізіп, ұлттық бірлікті нығайтуға бағытталды. Алаш партиясының саяси ұстанымдары 
қазіргі Қазақстанның тәуелсіздігі мен ұлттық бірлігінің қалыптасуына елеулі үлес қосты. 
Осылайша, Алаш партиясы мен Алаш автономиясы қазақ халқының ұлттық мемлекет 
идеясының іргетасын қалаған тарихи институт болып, ХХ ғасыр басындағы қазақ 
қоғамының саяси және мәдени дамуына зор әсер етті.

ХХ ғасырдың басында Шығыстың көптеген елдерінде ұлттық сана-сезімнің оянуы 
мен саяси жаңғыру қозғалыстары белсенді дамыды. Түркі-мұсылман әлемінде бұл 
үдеріс дәстүрлі билік құрылымын, білім беру жүйесін және мәдени құндылықтарды 
жаңғырту қажеттігін туғызды. Реформаторлық қозғалыстардың басты мақсаты – ұлттық 
тәуелсіздікке жету, заманауи мемлекет құру және халықтың әлеуметтік-экономикалық 
жағдайын жақсарту    болды. Түркі-мұсылман елдеріндегі реформаторлық қозғалыстардың 
ерекшелігі – ұлттық мәдениет пен діни дәстүрлерді сақтай отырып, білім беру мен басқару 
жүйесін жаңарту болды. Мұндай қозғалыстарда ұлттық тілдерді дамыту, мектептер ашу, 
баспасөзді белсенді қолдану және жастарды саяси сауаттандыруға ерекше көңіл бөлінді.  

Қазақстандағы Алаш қозғалысы мен Шығыс елдеріндегі жаңғыру идеяларының 
үндестігі айқын көрінеді. Екі бағыт та ұлттық мемлекеттілікті қалыптастыруға, халықтың 
саяси санасын оятуға және тәуелсіздік жолындағы күресті қолдауға бағытталған еді. 
Осылайша, Алаш қозғалысының идеялары тек қазақ қоғамында ғана емес, жалпы 
түркі-мұсылман әлеміндегі жаңғыру және модернизация қозғалыстарымен сабақтасып, 
халықаралық деңгейде ұлттық сана мен тәуелсіздік идеяларын нығайтты.  
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Нәтижесінде, Шығыстың оянуы мен түркі-мұсылман әлеміндегі реформаторлық 
қозғалыстар қазақ ұлтының ұлттық тәуелсіздік идеяларын қалыптастыруға әсер еткен 
маңызды тарихи фактор болды. Алаш қозғалысының көзқарастары мен реформаторлық 
бағыттары бір-бірімен үйлесіп, ХХ ғасыр басындағы саяси және мәдени дамуға елеулі 
үлес қосты. 

ХХ ғасыр басында Қазақстандағы Алаш қозғалысы мен түркі-мұсылман әлеміндегі 
реформаторлық қозғалыстар арасында айқын өзара үндестік байқалды. Екі бағыт та 
ұлттық тәуелсіздікке, білім мен мәдениетті жаңғыртуға және саяси сананы оятуға 
бағытталды. Алаш қозғалысының жетекшілері, әсіресе Әлихан Бөкейхан, Шығыстың 
басқа елдеріндегі саяси және мәдени жаңғыру тәжірибесін мұқият зерттеп, оны қазақ 
қоғамының даму стратегиясына бейімдеді. 

Алаш қозғалысының басты идеясы – ұлттық автономия құру, қазақ тілін, мәдениетін 
және дәстүрін сақтау, білім беру жүйесін жаңарту болды. Сол сияқты, Шығыстың оянған 
елдеріндегі реформаторлар да ұлттық мәдениет пен діни дәстүрлерді сақтай отырып, 
заманауи білім беру, құқықтық және басқару жүйесін жаңартуды мақсат етті. Бұл 
ұқсастық екі қозғалыстың өзара сабақтасып, халықтың саяси сауаттылығы мен ұлттық 
сана-сезімін арттыруға мүмкіндік берді. 

Алаш қозғалысы мен Шығыс реформаторлық қозғалыстарының өзара үндестігі тек 
идеялық деңгейде ғана емес, нақты әрекеттерде де көрінді. Мысалы, мектептер ашу, 
газеттер шығару, жастарды саяси сауаттандыру және ұлттық мәдени құндылықтарды 
дәріптеу арқылы әр қозғалыс өз халқының жаңғыруына үлес қосты. Сонымен қатар, бұл 
үндестік халықаралық деңгейде тәжірибе алмасуға, Шығыстың басқа елдерінде жүзеге 
асқан реформалық тәжірибені Қазақстанда қолдануға мүмкіндік берді. Осылайша, 
ХХ ғасыр басындағы Алаш қозғалысы мен Шығыстың жаңғыру идеялары бір-бірін 
толықтырып, қазақ қоғамының ұлттық мемлекет идеясына және тәуелсіздікке ұмтылысын 
нығайтты. Бұл өзара үндестік бүгінгі Қазақстанның тарихи сабақтастығы мен ұлттық 
идеясының қалыптасуына елеулі үлес қосты.

ХХ ғасыр басындағы Алаш қозғалысы қазақ ұлтының саяси, мәдени және әлеуметтік 
жаңғыруында маңызды рөл атқарды. Әлихан Бөкейхан бастаған Алаш қайраткерлері 
ұлттық тәуелсіздік, білім мен мәдениетті сақтау, халықтың саяси санасын ояту бағытында 
күресті. Бұл қозғалыс қазақ қоғамында ұлттық бірлік пен мемлекетшілдік идеяларын 
қалыптастырып, заманауи ұлттық мемлекеттіліктің негізін қалады. Сонымен қатар, 
Алаш қозғалысы мен Шығыстың жаңғыру идеялары арасындағы өзара үндестік қазақ 
қоғамына реформалық тәжірибені енгізуге, ұлттық мәдениет пен білім жүйесін дамытуға 
мүмкіндік берді. Бұл сабақтастық қазіргі Қазақстанның тәуелсіздікке қол жеткізуінде, 
ұлттық бірлік пен мемлекеттік саясаттың қалыптасуында айтарлықтай рөл атқарады. 

Қорыта айтқанда, Алаш қозғалысының тарихи маңызы мен Шығыстың ояну 
идеяларының үндестігі қазақ мемлекеттілігінің қалыптасуына, ұлттық сана мен 
руханияттың дамуына нақты үлес қосқан. Бүгінгі тәуелсіз Қазақстанның жетістіктері 
мен тарихи сабақтастығы сол тарихи кезеңнің нәтижесі болып табылады.
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